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ז המדקה

הקדמה

הנה בעיוני בסוגיא של לה"ר, מצאתי בעזה"י, שענין איסור זה, הוא ענין עמוק מאוד, ויש באמת 

קושי גדול להבין דקות החילוקים שבין הרבה ציורים שהביאם הח"ח, למה מתיר בציור אחד ואוסר 

בשני, וגם ראיתי שכמו שבכל מקצועי התורה, צריך לעיין בסוגיות ובדברי הראשונים ואחרונים, 

ולא להסתפק בלימוד השלחן ערוך לבד, כן הוא ג"כ בענין לה"ר, חייבים אנו ללמוד ההלכות בעיון, 

וללמוד ולעיין בספרי הראשונים ואחרונים, ולא להסתפק בדברי הח"ח לבד, אף שהוא ממש כספר 

שלחן ערוך בענינים אלו. ולכן, אזרתי כגבר חלצי, ובס"ד, חיברתי ספר זה, לבאר היטיב טיבו של 

האיסור זה החמור, ובעזהי"ת יהי' לתועלת המעיינים להקל עליהם להבין דברי הח"ח, ומתי הדיבור 

הוא דיבור האסור ומתי הוי דיבור המותר.

בהם  שדן  והסוגיות  ההלכות  ולבאר  ללבן  חיים,  חפץ  ספר  ללימוד  עזר  להיות  הספר  תכלית 

הח"ח, אבל ח"ו להורות הוראה מספר זה בלי עיון מן המקורות והסוגיא עצמה, וכ"ש שלא ללמוד 

ספר זה תחליף ספר ח"ח. 

הנה קראתי הספר "זכור לאברהם", שיהי' הספר לעילוי נשמת הגאון הצדיק ר' אברהם נחמן 

וולפסון ז"ל, שעזרני וזרזני ללמוד ספר חפץ חיים וס' שמירת הלשון, וגם האיר עיני בהרבה ענינים, 

ובזכותו באתי לעיין בסוגיא זו, ולא רק שזכיתי בזה ללמוד הסוגיא, אלא שמרגיש אני שעשה רושם 

גדול עלי לשנות ולשפר מעשי. ולאות הכרת הטוב, הנני כותב הספר שיהי' לעילוי נשמתו. 

ונראה לנכון להביא דברי הגר"א כדי להבין עומק חשיבות ענין זה של שמירת הלשון. דהנה איתא 

במדרש רבה )פ' שמיני פרשה יג:ה( שהארבע בהמות טמאות שהוזכרו בתורה הם מכוונים כנגד הד' 

מלכויות ששעבדו את ישראל, גמל זו מלכות בבל, שפן זו מלכות מדי, ארנבת זו מלכות יון, חזיר 

זו מלכות אדום, ואמר ר' יוחנן, שמשה רבינו במשנה תורה הזכיר שלש הראשונות בפסוק אחד, 

והרביעית בפסוק אחר, משום ששקולה כנגד שלשתן. והגר"א )בביאורו לאגדת סבי דבי אתונא( הוסיף 

בזה לבאר, שג' גלויות הראשונות באו בעיקר משום חטאים של ע"ז גילוי עריות ושפיכות דמים, 

ואף שעבירות אלו חמורים עד מאוד, שיש עליהם חיוב יהרג ואל יעבור, מ"מ, לבם הי' טוב מאוד, 

ישראל ע"י שלש מלכויות אלו, המשולים  ולכן הוגלו  כולם,  שהי' להם מדת הבטחון שעולה על 

בבהמות טמאות אשר סימן טומאה שלהם מבחוץ, ויש להם סימן טהרה מבפנים. משא"כ, גלות 

אדום שבא בשביל שנאת חינם ולה"ר, ועון זה בא ע"י חסרון בטחון, שהוא מבפנים, לכן הוגלו ע"י 



חפץ חייםח

אדום המשולה לחזיר, אשר סימן טומאה שלו מבפנים, וע"ז אמר הגמ' כי הראשונים שנתגלו עונם 

והביאור, שהראשונים היו מעשיהם  נתגלה קיצם ואחרונים שלא מתגלה עונם לא נתגלה קיצם, 

להיפיך,  אחרונים,  משא"כ  אמונה,  ומלא  טוב  הי'  ליבם  כי  גלויים,  ועונותיהם  טמונים  הטובים 

ורחמנא ליבא בעי. וע"ז אמר הגמ' )יומא ט:( ראשונים עדיפי או אחרונים עדיפי, ואמרו ראשונים 

עדיפי, אדרבה אחרונים עדיפי דעסקי באורייתא – תנו עיניכם בבירה. וזהו נמי מה שאמר הגמ', 

טובה צפרנן של ראשונים, ר"ל, סימן טומאה של הבהמות שנמשלו בהם הראשונים, מכריסם של 

אחרונים, ר"ל, מסימן טומאה של הבהמות שנמשלו בהם האחרונים, ע"כ תוכן דברי הגר"א.

וכדאי לציין גם לדברי המשך חכמה )הפטרה לפ' דברים( וז"ל אם יהיו חטאיכם כשנים כשלג ילבינו, 

בראשון ]פי' במקדש ראשון הי' חוט של זהורית מלבין כשלג[ אם יאדימו כתולע כצמר יהיו, בשני, 

]במקדש שני לא הי' מלבין רק כצמר[ )ירושלמי שבת פ' ר"ע(. פירוש – שהשני הוא חוט לבן בצבע 

אדום, כך היו ישראל במקדש ראשון נתגלה עונם )פ"ק דיומא( שעונם לא הי' רק בגלוי, אבל פנימיות 

מצליחים  אחאב  של  דורו  מה  מפני  שאמרו  כמו  ישראל,  ואהבת  התורה  אהבת  מלא  הי'  לבבם 

במלחמה מפני שלא הי' בהם מלשינות, ואליהו אמר אני נותרת לנביא לה', ואין איש מוסר אותו, ..., 

לא כן במקדש שני הי' חטאיהם כתולע, שדם אדום בתוכו, כן הי' בפנימותם שנאת חינם ומלשינות, 

לכן רק כצמר יהיו ולא הי' מלבין כשלג, עכ"ל.

ואיתא בס' נחלת דוד )דרוש י'( וז"ל .. כי מהידוע כי גלותינו האחרון הנה השר שלהם הוא השר הידוע 

אשר רכב על נחש בתחילת פיתוי לחוה, ולכך אומה זו של אדום ועמלק מכונה בשם נחש, ובמדרש 

)ב"ר פ' ס'( והנהר השני הוא גיחון זו מדי שהי' המן שף בה כנחש, ע"ש על גחונך תלך, ועיין בנזה"ק 

שכתב דעמלק מכונה בשם נחש מהך טעמא דאמרן. והנה אמרו חז"ל )במס' תענית ח. ובמס' ערכין טו:( 

ואר"ש בן לקיש מאי דכתיב אם ישוך הנחש בלא לחש ומה יתרון לבעל הלשון, לעתיד כל החיות 

מתקבצות אצל הנחש ואומרים לו ארי דורס ואוכל זאב טורף ואוכל אתה מה הנאה יש לך, אומר 

להם ומה יתרון לבעל הלשון, ולכך לפעמים גוזרים עלינו גזירות שאין להם שום הנאה מזה כנראה 

בעליל, והכל הוא מפני שהוא דומה לנחש, ובא בעון לה"ר הנמצא בינינו, וכמו שאמרו חז"ל בית 

שני מפני מה חרב מפני שנאת חינם, ועדין השטן מרקד בנו, וכ"ז הוא נמשך מפאת לה"ר .., ולזאת 

חג הסוכות הוא כנגד גאולה אחרונה מפני שאז יתוקן עון לה"ר, כמבואר בדברי חכמי האמת, עכ"ל.

ובעזהי"ת נזכה במהרה לתקן חטא זה, ועיקר התיקון בא ע"י לימוד ההלכות והסוגיות של לה"ר, 

)ועיין עוד ס' שמירת הלשון שער התבונה,( ואז נזכה למה דאיתא במדרש תנחומא )סוף פ' תזריע( וז"ל, ואף 



ט המדקה

לעתיד לבא כך ילקה אותן בצרעת, שנאמר: וזאת תהיה המגפה אשר יגף ה' וגו' )זכריה יד, יב(. אומר 

להם הקדוש ברוך הוא, לפי שהייתם קוראים לבני טמאים, אני מטמא אתכם בטמאה גדולה אבי 

הטמאות. ומנין שהיו קוראין לישראל טמאים. שנאמר: סורו טמא קראו למו וגו' )איכה ד, טו(. ואתם, 

תהיו מצרעים וטמאים. אבל ישראל, אני מטהרן ומקדשן וגואלן מביניכם, שנאמר: וקראו להם עם 

הקדש גאולי ה', ולך יקרא דרושה, עיר לא נעזבה )ישעיה סב, יב(. וכן אמר שלמה המלך, כלך יפה 

רעיתי ומום אין בך )שה״ש ד, ז(, עכ"ל.

יהודה יהושע גרינוואלד

ליקוואוד – כסלו ה'תשפ"ד
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פתיחה להלכות לשון הרע ורכילות, הקדמה

ם  שֵׁ רָאָם בְּ קְּ טוֹבָתָם עַד שֶׁ רָאֵל וְחָפֵץ מְאֹד בְּ רַךְ אֶת עַמּוֹ יִשְׂ ם יִתְבָּ ׁ אַהֲבַת הַשֵּ בְּ

רָאֵל,  דֶל אַהֲבָתוֹ לְיִשְׂ מוֹת חֲבִיבִים הַמּוֹרִים עַל גֹּ ה שֵׁ נִים, וְחֵלֶק ה' וְנַחֲלָה, וְכַמָּ בָּ

ל  כָּ ם מִּ י אֶתְכֶם אָמַר ה'", וְגוֹ', לְפִיכָךְ הִרְחִיקָּ תוּב )מלאכי א, ב(: "אָהַבְתִּ כָּ מוֹ שֶׁ כְּ

נִי אָדָם לִידֵי רִיב  בִיא אֶת בְּ י הוּא מֵּ דּוֹת רָעוֹת וּבִפְרָט מִלָשׁוֹן הָרָע וּרְכִילוּת, כִּ הַמִּ

"ם  תַב הָרַמְבַּ כָּ מוֹ שֶׁ מִים כְּ פִיכוּת דָּ עָמִים יוּכַל לָבוֹא מִזֶּה לִידֵי שְׁ ה פְּ ה, וְכַמָּ וּמַצָּ

דוֹל  אֵין לוֹקִין עַל לָאו זֶה, עָוֹן גָּ י שֶׁ עוֹת )פרק ז' הלכה א'(: אַף עַל פִּ הִלְכוֹת דֵּ זַ"ל בְּ

"לאֹ  טז(:  יט,  )ויקרא  לוֹ  נִסְמַךְ  לְכָךְ  רָאֵל,  שְׂ מִיִּ רַבּוֹת  נְפָשׁוֹת  לַהֲרגֹ  וְגוֹרֵם  הוּא 

הֲנִים.  א וּלְמַד מָה אֵרַע לְדוֹאֵג הָאְדוֹמִי וּלְנוֹב עִיר הַכֹּ ם רֵעֶךָ", צֵּ תַעֲמֹד עַל דַּ

יָּדוּע  שֶׁ מוֹ  כְּ הַזֹּאת,  ה  הַמְגֻנָּ ה  דָּ הַמִּ יְדֵי  עַל  סַבּוּ  נָּ שֶׁ עֲצּוּמּוֹת,  רָעוֹת  ה  מָּ כַּ וְעוֹד 

רוּךְ  דוֹשׁ בָּ ר לָשׁוֹן הָרָע עַל הַקָּ בֵּ דִּ ר עַל יְדֵי לָשׁוֹן הָרָע, שֶׁ חָשׁ הָיָה הָעִקָּ חֵטְא הנָּ שֶׁ

ה,  ה אֶת חַוָּ תָּ ן הָאִילָן הַזֶּה אָכַל וּבָרָא אֶת הָעוֹלָם, וְעַל יְדֵי זֶה פִּ אָמַר: מִּ הוּא שֶׁ

רַם  גָּ א, הֲרֵי שֶׁ ה זֻהֲמָּ יל בָּ ה וְהִטִּ א נָחָשׁ עַל חַוָּ אָמְרוּ חֲזַ"ל )שבת קמו, א(: בָּ מּוֹ שֶׁ כְּ

רַם לְאָדָם  מִים. וְעַל יְדֵי זֶה גָּ פִיכוּת דָּ יתָה לְכָל הָעוֹלָם, הֲרֵי שְׁ לּוּי עֲרָיוֹת, וְגַם מִּ גִּ

ר לָשׁוֹן  ילָא זֶה הַמְדַבֵּ רוּךְ הוּא. וּמִמֵּ דוֹשׁ בָּ ל הַקָּ הָרִאשׁוֹן וְחַוָּה לַעֲברֹ עַל רְצּוֹנוֹ שֶׁ

חֶתֶת לִבְרִיאַת הָעוֹלָם.  שְׁ תוֹ הַמַּ מִדָּ הָרָע, אוֹחֵז בְּ

תוּב  כָּ מוֹ שֶׁ ה עַל יְדֵי זֶה, כְּ חִלָּ רַיִם הָיְתָה לְכתְּ רָאֵל לְמִצְּ ת יְרִידַת יִשְׂ ר סִבַּ עִקַּ וְגם שֶׁ

תָם רָעָה אֶל אֲבִיהֶם" וְעַל יְדֵי זֶה נִגְזַר עָלָיו  בָּ בֵא יוֹסֵף אֶת דִּ )בראשית לז, ב(: "וַיָּ

קּוֹרְאִין לַאֲחֵיהֶם  אָמַר עֲלֵיהֶם, שֶׁ מּוֹ שֶׁ ר לְעֶבֶד, כְּ מְכַּ נִּ ה שֶׁ מִדָּ ה בְּ מַיִם מִדָּ ׁ מִן השָּ

פֵאָה )פרק א' הלכה א'(, הֲגַם  לְמִי דְּ דְרָשׁ )ב"ר ד, ז( וּבִירוּשַׁ מִּ אִיתָא בַּ מוֹ דְּ עֲבָדִים, כְּ

ל זֶה,  ים, עִם כָּ פָרְשִׁ רְשׁוּ המְּ פֵּ מוֹ שֶׁ הֵבִיא כְּ ה שֶׁ בָּ רָא עַל הַדִּ הָיָה לוֹ טַעַם לְהֶתֵּ שֶׁ

ר.  א הוֹעִיל לוֹ שׁוּם הֶתֵּ לֹּ רְאֵה, שֶׁ
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חפץ חייםבי

וּכְמוֹ  לִים,  הַמְרַגְּ ה  מַעֲשֵׂ בִיל  שְׁ בִּ רַק  ר  הָעִקָּ הוּא  ה  עַתָּ לוּתֵנוּ  גָּ ת  סִבַּ ל  כָּ וְעוֹד 

אֲרָצּוֹת" וּכְמוֹ  יל וְגוֹ' וּלְזָרוֹתָם בָּ א יָדוֹ לָהֶם לְהַפִּ ׂ שָּ תוּב )בתהלים קו כו כז(: "וַיִּ כָּ שֶׁ

א(.  יד,  )במדבר  לִים  רַגְּ מְּ פָרָשׁת  בְּ שׁ  חֻמָּ בַּ "ן  בַּ הָרַמְּ תַב  כָּ וְכֵן  ם,  שָׁ "י  ׁ רשִּ רֵשׁ  פֵּ שֶׁ

ה עַל  בָּ יאוּ דִּ הוֹצִּ לִים הָיָה לָשׁוֹן הָרָע, שֶׁ ר חֵטְא מְרַגְּ עִקַּ עְרָכִין )דף ט"ו(, שֶׁ וְאָמְרוּ בַּ

ה  מָּ כִיָּה לְדוֹרוֹת. וְעוֹד כַּ ם, נִגְזַר עֲלֵיהֶם בִּ ל חִנָּ כִיָּה שֶׁ כוּ אָז בְּ בָּ הָאָרֶץ, וְעַל יְדֵי שֶׁ

רָאֵל,  ל חַכְמֵי יִשְׂ ם כָּ י גַּ יגוּנוּ על יְדֵי חֵטְא הֶחָמוּר הַזֶּה, כִּ ׂ ר הִשִּ רָעוֹת עד אֵין מִסְפָּ

ן  ם כֵּ אי, הָיָה גַּ יַנַּ יְדֵי  לֶךְ, עַל  אי הַמֶּ יַנַּ ל  יסוֹ שֶׁ גִּ טַח,  ן שָׁ מְעוֹן בֶּ ימֵי שִׁ הֶרְגוּ בִּ נֶּ שֶׁ

א ר' אֱלִיעֶזֶר  נָּ ם. וַהֲרִיגַת הַתַּ ן שָׁ עַיֵּ ין )דף ס"ו(  קִדּוּשִׁ בְּ דְאִיתָא  כִּ יְדֵי רְכִילוּת  עַל 

הִרְכִילוּ  ן עַל יְדֵי רְכִילוּת, שֶׁ ם כֵּ יתָר, הָיָה גַּ ן בֵּ ה לְחֻרְבַּ ן סִבָּ ם כֵּ הָיָה גַּ הַמּוֹדָעִי, שֶׁ

מִדְרַשׁ אֵיכָה )איכה רבה ב, ד(.  דְאִיתָא בְּ ן כּוֹזִיבָא כִּ עָלָיו לִפְנֵי בֶּ

אוֹתָנוּ  הַתּוֹרָה  הִזְהִירָה  הַזֹּאת,  ה  הַמְגֻנָּ ה  דָּ מִּ בַּ אוּ  מְצְּ נִּ שֶׁ הָרָעוֹת  דֶל  גֹּ נֵי  וּמִפְּ

ן.  בָאֵר לְקַמָּ נְּ "לאֹ תֵלֵךְ רָכִיל" וְגוּ' וּכְמוֹ שֶׁ לָאו )ויקרא י"ט ט"ז( דְּ פְרָטוּת עַל זֶה בְּ בִּ

פֶשׁ  אר הַנֶּ חִיתִים אֶת תֹּ ה מַשְׁ ם הֵמָּ גַּ חָתוֹת, אַף שֶׁ שְׁ אָר מִדּוֹת הַנִּ נוּת וּשְׁ עַס וְאַכְזָרִיּוּת וְלֵיצָּ מוֹ כַּ )וְלאֹ כְּ

ל זֶה אֵין עֲלֵיהֶם לָאו  דִבְרֵי חֲזַ"ל, עִם כָּ מְבאָֹר בְּ ה מְקוֹמוֹת כַּ כַמָּ וְצּוּרָתָהּ, וְגַם עֲלֵיהֶם רָמְזָה הַתּוֹרָה בְּ

רְיָ"ג(.  מִנְיַן תַּ פֵרוּשׁ בְּ בְּ

ר  אֲשֶׁ כַּ נִי שֶׁ פְרָט עַל זֶה, מִפְּ הִזְהִירָה הַתּוֹרָה בִּ ׁ שׁוּט טַעַם אַחֵר, מַה שֶּ וְעוֹד נִרְאֶה פָּ

מְעַט הֵם כּוֹלְלִין  כִּ הַיְנוּ לָשׁוֹן הָרָע וּרְכִילוּת, נִמְצָא שֶׁ רָט הַזֶּה דְּ פְּ אֱמֶת בַּ נְדַיֵּק בֶּ

ר  אֲשֶׁ קוֹם, כַּ ין אָדָם לַמָּ ה מִבֵּ ין אָדָם לַחֲבֵרוֹ, וְהַרְבֵּ א בֵּ צֵּ מָּ יִּ ין שֶׁ אוִין וְהָעֲשִׂ ל הלָּ כָּ

כֵד  נִלָּ א  לֹּ שֶׁ דֵי  כְּ פֵרוּשׁ,  בְּ אוֹתָנוּ  הַתּוֹרָה  הִזְהִירָה  לְכָךְ  ם,  ׁ הַשֵּ ה  יִרְצֶּ אִם  נְבָאֵר 

א  רַךְ. וּמִזֶּה יֵצֵּ עֶזְרַת ה' יִתְבָּ בָר זֶה בְּ צּוּדָה הָרָעָה הַזֹּאת. וְעָתִיד אֲנִי לְבָאֵר דָּ מְּ בַּ

צֶר  גֵף הַיֵּ ה הֲלָכוֹת אֲחֵרוֹת, וְגַם אוּלַי עַל יְדֵי זֶה יִנָּ ה לְכַמָּ ב תּוֹעֶלֶת רַבָּ רֶךְ אַגַּ דֶּ

עֶזְרַת  בְּ הֵחֵלִי  וְזֶה  בּוּרוֹ,  דִּ יְדֵי  עַל  ה  עֲשֶׂ יַּ שֶׁ לָה,  כְשֵׁ וְהַמַּ הוּמָה  הַמְּ דֶל  גֹּ רְאוֹתוֹ  בִּ

עַת.  הַחוֹנֵן לְאָדָם דַּ
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הָרָע  )לָשׁוֹן  וּרְכִילוּת  הָרָע  לָשׁוֹן  דְּ אֵלּוּ  הֲלָכוֹת  בַּ לָלִים  הַכְּ לֵידַע  רִיךָ  צָּ ה  חִלָּ וּמִתְּ

ה  ר עָלָיו רָעָה אוֹ עָשָׂ בֵּ חֲבֵרוֹ דִּ ׁ ר לְאֶחָד מַה שֶּ מְסַפֵּ גְנוּת חֲבֵרוֹ, וּרְכִילוּת הַיְנוּ שֶׁ ר בִּ סַפֵּ הוּא, הַיְנוּ, הַמְּ

ם  שֵׁ ם, בְּ ׁ ה הַשֵּ ן, אִם יִרְצֶּ מָּ בָאֵר לְקַּ נְּ מוֹ שֶׁ בַר אֱמֶת, כְּ לוֹ רָעָה(, אָסוּר אֲפִלּוּ עַל דְּ

פָנָיו.  א בְּ לֹּ פָנָיו וּבֵין שֶׁ ין בְּ אִסוּר לָשׁוֹן הָרָע וּרְכִילוּת הוּא בֵּ ם דְּ ל הַפּוֹסְקִים. גַּ כָּ

מַה  ל מִקְרֵי בְּ ן. וּמְקַבֵּ ל לְקַמָּ בָאֵר הַכֹּ נְּ מוֹ שֶׁ ל, כְּ ר לִמְקַבֵּ ין מְסַפֵּ אֵין חִלּוּק בֵּ ם דְּ גַּ

רַק  הַסִפּוּר,  בְּ לוֹ  עַ  מְסַיֵּ אֵין  אֲפִלּוּ  חֲבֵרוֹ,  לוֹ  ר  מְסַפֵּ שֶׁ לְהסִפּוּר  לִבּוֹ  בְּ אֲמִין  מַּ ׁ שֶּ

וְא  מַע שָׁ א שֵׁ קְרֵי נוֹשֵׂ זֶה מִּ מַע, בָּ ׁ שָּ לִבּוֹ לְהַסִפּוּר לָשׁוֹן הָרָע וּרְכִילוּת שֶׁ אֲמִין בְּ מַּ שֶׁ

ל אֶחָד מֵאֵלּוּ  וְא", כָּ מַע שָׁ א שֵׁ ׂ "לאֹ תִשָּ או )שמות כג, א( דְּ יְדֵי זֶה הַלָּ וְעוֹבֵר עַל 

לֵידַע  נוּ  יְזַכֵּ ה'  הַתּוֹרָה,  חֶלְקֵי  אָר  שְׁ בִּ ר  אֲשֶׁ כַּ וַעֲנָפִים  ים  רָשִׁ שָׁ בּוֹ  יֵשׁ  לָלִים  הַכְּ

רְיָם.  אוֹתָם עַל בֻּ

ב וּנְבָרֵר  כְתֹּ נִּ הַג' אֲרוּרִין שֶׁ ין וּבֵין בְּ עֲשִׂ לָאוִין וּבֵין בַּ ין בְּ עוֹבֵר בֵּ ב דְּ כְתֹּ נִּ ׁ מַה שֶּ וְדַע דְּ

קֶר וּבֵין עַל  רְכִילוּת וּבֵין עַל שֶׁ לָשׁוֹן הָרָע וּבֵין בִּ ין בְּ נָתֵנוּ בֵּ וָּ יֵשׁ עָלָיו, כַּ ן, דְּ לְקַמָּ

ד' אֳפָנִים הָרִאשׁוֹנִים )לְבַד  ים בְּ בְאֵר מַיִם חַיִּ כָל מָקוֹם בִּ ב בְּ כְתֹּ נִּ ׁ אֱמֶת, וְזֶהוּ מַה שֶּ

אר  אֵינוֹ מִתְיַחֵס(, רַק עַל אֶחָד מֵאֵלּוּ(. וְלאֹ נִשְׁ לאֹ קָאֵי )שֶׁ הֶדְיָא )בפירוש(, דְּ אִם נְבָאֵר בְּ

פָנָיו  א בְּ לֹּ פָנָיו אוֹ שֶׁ ין אִם קָאֵי בְּ אוִין אוֹ הָעֲשִׂ כָל אֶחָד מֵהלָּ חוֹב עָלֵינוּ רַקּ לְבָאֵר בְּ

ל.  ר אוֹ עַל הַמְקַבֵּ אוֹ עַל הַמְסַפֵּ

"כָל  ים בְּ אֵר מַיִם חַיִּ הַבְּ קִצּוּר בְּ ב בְּ ל אֹפֶן אֶכְתֹּ הֵם כּוֹלְלִים כָּ ין שֶׁ אוִין אוֹ הָעֲשִׂ וְהַלָּ

ר  פָנָיו וּבֵין לַמְסַפֵּ א בְּ לֹּ לָשׁוֹן הָרָע וּרְכִילוּת וּבְפָנָיו וְשֶׁ נָתֵנוּ בְּ הַח' הָאֳפָנִים", וְכַוָּ

לֵם  אֶכְפְּ לאֹ  י  כִּ בָרִים  הַדְּ אֵלּוּ  וּזְכרֹ  קֶר,  שֶׁ עַל  וּבֵין  אֱמֶת  עַל  וּבֵין  ל  לַמְקַבֵּ וּבֵין 

תִיחָה הַזּוֹ.  עָמִים בּפְּ ה פְּ הַרְבֵּ

ךְ  עוֹבֵר עַל יְדֵי סִפּוּר לָשׁוֹן הָרָע וּרְכִילוּת, וְאַחַר כָּ ה לָאוִין, שֶׁ מָּ ה נְבָאֵר כַּ חִלָּ וּמִתְּ

ה  מָּ כַּ וְעוֹד  זֶה,  יְדֵי  מוֹ עַל  עַצְּ ל עַל  קַבֵּ מְּ שֶׁ ה אֲרוּרִין,  מָּ כַּ ךְ  כָּ וְאַחַר  ין,  עֲשִׂ ה  מָּ כַּ

ב עַל יְדֵי זֶה.  סְבָּ נִּ דוֹלִים, שֶׁ אִסוּרִין גְּ

הדמקה ורכילות, ערן הושל תוכלהל הפתיח



חפץ חייםדי

ים, וּבֵאוּר סָבִיב  ם מְקוֹר הַחַיִּ שֵׁ רֵא בְּ נִים יִקָּ נַיִם. הַפְּ תִיחָה הַזּוֹ לִשְׁ ק אֶת הַפְּ וַאֲחַלֵּ

וּבִבְאֵר  מָה.  הַקְדָּ בַּ י  תַבְתִּ כָּ בָר  כְּ מוֹת הָאֵלּוּ  ׁ ים. וְטעַם לַשֵּ אֵר מַיִם חיִּ בְּ ם  שֵׁ בְּ לוֹ 

ה וְעוֹד אֵיזֶה הֲלָכוֹת אֲחֵרוֹתּ.  ל לָאו אוֹ עֲשֵׂ ים יְבאַֹר עַל אֵיזֶה אֹפֶן נֶאֱמַר כָּ מַיִם חַיִּ

עַת. עֶזְרַת הַחוֹנִן דַּ וְזֶה הֵחֵלִי בְּ



אכ ל א’לכ

הלכות איסורי רכילות

כלל א’

קְרָא  נִּ וּמַה  מוּר,  גָּ אֱמֶת  עַל  וַאֲפִלּוּ  רְכִילוּת,  סִפּוּר  אִסּוּר  יְבֹאַר  זֶה  כְלָל  בִּ

אָר  לוֹנִי אוֹדוֹתַי, וְכָל שְׁ ר פְּ בֵּ יב אִם אֶחָד שׁוֹאֲלוֹ: מַה דִּ הָשִׁ רְכִילוּת, וּמַה לְּ

רָטֵי הָאִסּוּר, וּבוֹ י''א סְעִיפִים.  פְּ

ראשונה,  אותם מעצמם מהלכה  ללמד  יכולים  היינו  זו  בהלכה  דינים  אף שכמה  הגהה:   *
שהיא הלכות אסור לשון הרע, אף על פי כן לא סמכנו על זה ובארנום בפרוש מפני כמה 

טעמים, כמו שכתבנו בסוף ההקדמה. 

סעיף א

עַמֶיךָ'' וְעָוֹן  אֱמַר: ''לאֹ תֵלֵךְ רָכִיל בְּ נֶּ ה, שֶׁ לאֹ תַעֲשֶׂ חֲבֵרוֹ עוֹבֵר בְּ ל בַּ )א( הַמְרַגֵּ

רָאֵל, לְכָךְ נִסְמַךְ לוֹ: "לאֹ תַעֲמֹד  שְׂ דוֹל הוּא, וְגוֹרֵם לַהֲרגֹ נְפָשׁוֹת רַבּוֹת מִיִּ גָּ

הֶרְגָה עַל  נֶּ ל דּוֹאֵג הָאֲדוֹמִי, שֶׁ ם רֵעֶךָ''. צֵא וּלְמַד, מָה אֵרַע מֵרְכִילוּתוֹ שֶׁ עַל דַּ

תַבְתּוֹ הַתּוֹרָה  כְּ ֶ תַבְנוּ, הוּא מַה שּׁ כָּ הֲנִים. וְלָאו זֶה שֶׁ ל נוֹב עִיר הַכֹּ יְדֵי זֶה כָּ

ין  ה לָאוִין וַעֲשִׂ לָאו הָכִי )בלא זה( יֵשׁ עוֹד הַרְבֵּ פֵרוּשׁ מְיֻחָד לְאִסוּר זֶה, אֲבָל בְּ בְּ

ם.  ן שָׁ תִיחָה, עַיֵּ פְּ מְבֹאָר לְעֵיל בַּ אֲחֵרִים, כַּ

כלל א’

סעיף א
תמצית הסעיף

רכילות  לספר  מדאו'  שאסור  הח"ח,   כתב 

להרוג  וגורם  רכיל,  תלך  לא  כדכתיב  	

נפשות מישראל, צא ולמד ממעשה של דואג 

הכהנים.  נוב  עיר  כל  עי"ז  שנהרגה  האדומי, 

ועשין  לאוין  הרבה  עוד  יש  זה,  מלאו  וחוץ 

)כלל  לה"ר  הל'  לעיל  ועיין  בפתיחה.  כמבואר 

שיש  במה  הנפק"מ  שביארנו  מה  ב'(  סעיף  א' 

הרבה לאוין ועשין, וה"ה לענינינו.

זכור לאברהם



חפץ חייםכב

סעיף ב

לוֹנִי  ךְ אָמַר פְּ ה לָזֶה וְהוֹלֵךְ וְאוֹמֵר: כָּ בָרִים מִזֶּ טוֹעֵן דְּ אֵיזֶהוּ רָכִיל? זֶה )ב( שֶׁ

ה לְךָ, אוֹ רוֹצֶה  עָשָׂ שֶׁ י עָלָיו  מַעְתִּ שָׁ וְכָךְ  ךְ  כָּ לוֹנִי,  פְּ לְךָ  ה  ךְ עָשָׂ כָּ )ג( עָלֶיךָ, 

בְרֵי  ר, אַף לְפִי דִּ מְסַפֵּ נוּת עַל מִי שֶׁ בָר אֵין גְּ אוֹתוֹ דָּ י שֶׁ לַעְשׂוֹת לְךָ. אַף עַל פִּ

וּם  מִשּׁ אוֹ  )ה(  מַכְחִישׁ,  הָיָה  לאֹ  עַצְמוֹ,  בְּ לוֹ  שׁוֹאֲלִין  הָיוּ  וְאִלּוּ  )ד(  הָרוֹכֵל, 

בּוּרִים  וְהַדִּ עֻלּוֹת  הַפְּ אֵלּוּ  בְּ ן  וֵּ הִתְכַּ שֶׁ וּם  מִשּׁ אוֹ  )ו(  אִתּוֹ,  וְהַצֶדֶק  הָאֱמֶת  שֶׁ

רָא(.  נָה אַחֶרֶת, אֲפִלּוּ הָכֵי )אף על פי כן( רָכִיל מִקְרֵי )נִקָּ וָּ כַּ

סעיף ב

תמצית הסעיף

הח"ח, שרכיל היינו מי שטוען דברים זה   כתב 

ואומר "כך אמר פלוני עליך,  והולך  מזה,  	

כך וכך עשה לך פלוני, כך וכך שמעתי שעשה 

הם  כאלו  דברים  לך",  לעשות  רוצה  או  לך 

רכילות.

י"ז(  ריש פרק  )חלק שני  שמירת הלשון   ובספרו 

ירבו  שלא  כדי  הוא  רכילות  איסור  הטעם  דעיקר  כידוע  וז"ל,  י"ח(  אות  י'  כלל  לה"ר  )הל'  חיים  מים  בבאר  איתא  1.וכן 
מחלוקות בישראל, עכ"ל. והנה לולא דברי הח"ח יש מקום לומר שבאמת לה"ר היינו רק כשמדבר דברי גנאי, אבל 
כשמדבר דברים שגורמים היזיק אין זה איסור לה"ר אלא איסור רכילות. והביאור, שהיינו אומרים, שאיסור רכילות 
היינו לדבר דברים שגורמים היזיק בין אם ההיזיק הוא היזיק של עשיית מח', ובין אם ההיזיק רק לאחד במה שהוא 
מתבזה או מצטער, או יש לו היזיק ממוני. ולפי"ז יתיישב, שאחרי שראינו שקיבלו חז"ל, שיש שני איסורים איסור לה"ר 
ואיסור רכילות, ביארו לנו הראשונים שאלו הם האיסורים, אבל כל איסור אין לו רק הלכה אחת, ולפי"ז אזלא הקושיא 
מאיפה ראו הראשונים שיש שני ענפים )איסור להזיק בדיבור ואיסור של בוחר ברע( ללאו אחת, מה שאינו מפורש אפי' 
בתלמוד, שהרי לפי ביאור זה, באמת, אין יותר משני איסורים. ובאמת ביד הקטנה )פ"ט מהל' דיעות שלו ה"ב( מבואר 

כדרך זה, שלה"ר של היזיק באמת נכלל באיסור של רכילות, אבל לא כן דעת הח"ח, וכמו שהבאנו לעיל.

על  רע  כשמדבר  היינו  שלה"ר  מללו,  בירר 

ענין  או  גנאי  של  ענין  שהוא  בין  חבירו, 

דברים  כשמדבר  היינו  ורכילות  היזיק,  של 

לידי  עליו  שנאמר  ומי  השומע  את  המביאים 

מחלוקת.1 ובאמת, מצינו מקור לדבריו בדברי 

רבינו יונה )שער ג', אות רכ"ב( וז"ל, ונזק הרכילות 

חדל לספור כי אין מספר כי הוא מרבה שנאה 

מה  על  לעבור  אדם  בני  את  ומכשיל  בעולם 

אחיך  את  תשנא  לא  )שם(  בתורה  שכתוב 

בלבבך, עכ"ל.

זכור לאברהם



כג ל א’לכ

סעיף ג’

נְאָה  רְכִילוּתוֹ לְהַכְנִיס שִׂ ן בִּ וֵּ אִסוּר רְכִילוּת הוּא )ז( אֲפִלּוּ אִם אֵין מִתְכַּ וְדַע, דְּ

ר  בֵּ דִּ שֶׁ לוֹנִי,  פְּ ה  עָשָׂ ין  דִּ כַּ עְתּוֹ  דַּ לְפִי  ם  גַּ וַאֲפִלּוּ אִם  לוֹנִי,  פְּ לִבּוֹ עַל אוֹתוֹ  בְּ

מַה  עַל  לִרְאוּבֵן,  מוֹכִיחַ  מְעוֹן  ִ שּׁ שֶׁ גוֹן,  כְּ ה.  הַזֶּ ה  הַמַעֲשֶׂ לוֹ  ה  עָשָׂ אוֹ  עָלָיו, 

ין  הַדִּ לוֹנִי וּפְלוֹנִי, וּרְאוּבֵן מִתְנַצֵל עַצְמוֹ שֶׁ ה לוֹ עִנְין פְּ ר עָלָיו, אוֹ עָשָׂ בֵּ דִּ ֶ שּׁ

ן, אֲפִלּוּ הָכֵי )אף על פי כן(, אִם הוּא  ם יְהוּדָה אָמַר עָלָיו כֵּ גַּ עִמוֹ, וְהָרְאָיָה, שֶׁ

מְעוֹן עַל יְהוּדָה, רָכִיל מִקְרֵי.  לֵב שִׁ נְאָה בְּ נֵס שִׂ כָּ על יְדֵי זֶה תִּ עֵר, שֶׁ מְשַׁ

סעיף ד

עֲרובֶת  אֵין בּוֹ תַּ מוּר, שֶׁ אָסוּר, הוּא אֲפִלּוּ אִם הוּא )ח( אֱמֶת גָּ תַבְנוּ דְּ כָּ ל זֶה שֶׁ כָּ

וְהוֹלֵךְ  ה,  חִלָּ מִתְּ לָזֶה  זֶה  הָיוּ אוֹהֲבִים  אִם  )ואין צריך לומר(  עֵי  מִבָּ וְלָא  קֶר.  שֶׁ

אֱמַר  נֶּ מוֹ שֶׁ ע מִקְרֵי, וְהוּא מְתֹעָב עֲבוּר זֶה מְאֹד לִפְנֵי ה' כְּ ה לָזֶה, רָשָׁ ל מִזֶּ וּמְרַגֵּ

סעיף ג

תמצית הסעיף

בדיבורו  מתכוין  אינו  שאפי'  הח"ח,   כתב 

אם  מ"מ,  בדבריו,  שנאה  להכניס  	

הריהו  שנאה,  לגרום  יכולים  דבריו  למעשה 

הביא  חיים  מים  ובבאר  רכילות.  באיסור  עובר 

ג',  שער  )שע"ת,  יונה  רבינו  מדברי  לדבריו  מקור 

אע"פ  הפשיעה  על  דנענשין  שכתב  ע"ד(  אות 

מדברי  ומשמע  בעליהן.  להבזות  נתכוין  שלא 

הח"ח, שאם לא היתה לו סיבה לשער שדבריו 

יגרמו שנאה, אינו עובר על איסור רכילות, אפי' 

וכן  פשע,  לא  שהוא  מכיון  כך,  נגרם  בסוף  אם 

פסק ס' ארח מישרים )פרק ח', אות קטן ב'(.

סעיף ד

תמצית הסעיף

גמור,  אמת  הוא  אם  שאפי'  הח"ח,   כתב 

אם  מיבעיא  ולא  רכילות,  הוי  מ"מ  	

מלפני כן היו אוהבים זה את זה, שבכה"ג הוי 

ביניהם,  שנאה  שגורם  במה  גדולה  רשעות 

מלפני  גם  זה  את  זה  שונאים  היו  אפי'  אלא 

כן, ג"כ רכיל מיקרי, בזה שהוא מחזק ומגדיל 

השנאה ביניהם.

זכור לאברהם



חפץ חייםכד

חַ מְדָנִים  לֵּ בַע תּוֹעֲבַת נַפְשׁוֹ וְכוּ' וּמְשַׁ נֵא ה' וְשֶׁ ה שָׂ שׁ הֵנָּ )משלי ו' ט"ז י"ט(: ''שֶׁ

בִיעִית  ְ זוֹ הִיא הַשּׁ ין אַחִים''. וְאָמְרוּ חֲזַ''ל )ויקרא רבה מצרע פרשה ט"ז ס"א(, דְּ בֵּ

לָזֶה  זֶה  שׂוֹנְאִים  )ט(  ן  כֵּ ם  גַּ הָיוּ  זֶה  לאֹ  בְּ אִם  אֲפִלּוּ  א  אֶלָּ ן.  כֻלָּ בְּ שֶׁ ה  הַקָשָׁ

ל, רָכִיל מִקְרֵי.  ר רָעָה עַל חֲבֵרוֹ, וְהוּא הוֹלֵךְ וּמְרַגֵּ אֶחָד מְדַבֵּ מְאֹד, וְשׁוֹמֵעַ שֶׁ

סעיף ה

רְצוֹנוֹ, וּבֵין אִם  ר לוֹ מֵעַצְמוֹ בִּ ין אִם סִפֵּ אִסוּר סִפּוּר רְכִילוּת, בֵּ אֵין חִלּוּק בְּ

מַה  לוֹ  ר  סַפֵּ יְּ שֶׁ וְהִפְצִירוֹ,  עָלָיו  וְעָמַד  )י(  בָר  דָּ בַּ מֵעַצְמוֹ  קְצָת  הֵבִין  חֲבֵרוֹ 

ר  סַפֵּ יְּ לוֹנִי לְפָנָיו עַל אוֹדוֹתָיו. )יא( וַאֲפִלּוּ אָבִיו אוֹ רַבּוֹ הִפְצִירוּהוּ שֶׁ ר פְּ בֵּ דִּ ֶ שּׁ

לוֹנִי לְפָנָיו עַל אוֹדוֹתָם, וַאֲפִלּוּ אִם הוּא רַק אֲבַק רְכִילוּת,  ר פְּ בֵּ דִּ ֶ לָהֶם, מַה שּׁ

וְנֵי )בכל האפנים( אָסוּר.  כָל גַּ י כֵן בְּ אַף עַל פִּ

סעיף ו

דוֹל  גָּ הֶפְסֵד  )יב(  לוֹ  ב  יְסֻבַּ ה,  יְגַלֶּ לּאֹ  שֶׁ זֶה  יְדֵי  עַל  שֶׁ רוֹאֶה,  הוּא  אִם  אֲפִלּוּ 

בָר  הַדָּ אֶת  מְבִינִים  הֵם  וּכְשֶׁ אֲחֵרִים,  רְשׁוּת  חַת  תַּ הוּא  שֶׁ גוֹן,  כְּ עִנְיָנָיו,  בְּ

הוּא  יָדוֹ  ם  גַּ שֶׁ דוּהוּ,  יַחְשְׁ רוֹצֶה,  אֵינוֹ  וְהוּא  לָהֶם,  ה  גַלֶּ יְּ שֶׁ עָלָיו,  וְעוֹמְדִים 

סעיף ה

תמצית הסעיף

סיפר  אם  בין  חילוק  אין  שגם  הח"ח,   כתב 

מעצמו ובין אם חבירו עמד עליו והפצירו  	

לספר מה אמר פלוני עליו, ואפי' אם אביו, או 

אמו, או רבו, הפצירו, בכל אופן בכלל האיסור 

של רכילות היא.

סעיף ו

תמצית הסעיף

מסיפור  מניעה  ע"י  אם  שאפי'  הח"ח,   כתב 

רכילות, יגיע לו הפסד בפרנסתו, אין לו  	

היתר לספר, משום שחייב לאבד כל ממונו שלא 

לעבור על איסור רכילות, כמו שחייב לאבד כל 

ממונו שלא לעבור על כל שאר לאוין שבתורה. 

זכור לאברהם



הכ ל א’לכ

מֶה  ךְ )יג( בַּ מַרְתּוֹ, וְלאֹ יִהְיֶה לוֹ אַחַר כָּ קוּהוּ מִמִשְׁ לוֹנִי, וַעֲבוּר זֶה יְסַלְּ עִם פְּ

ב  מְחֻיָּ בֵי לָאוִין, שֶׁ אָר חַיָּ כָל שְׁ י כֵן אָסוּר, כְּ יתוֹ, אַף עַל פִּ נֵי בֵּ לְפַרְנֵס אֶת בְּ

סִימָן קנ''ז סָעִיף  עָה בְּ יוֹרֶה דֵּ מְבֹאָר בְּ ר לוֹ, וְלאֹ לַעֲבֹר עֲלֵיהֶן, כַּ ל אֲשֶׁ ן כָּ לִתֵּ

ית  בִּ זָקִין וּלְהַשְׁ ק הַנְּ הְיֶה תּוֹעֶלֶת לְסַלֵּ לּוּי תִּ גִּ בְּ מָקוֹם שֶׁ א' בהגה''ה. אִם לאֹ בְּ

ים,  רָבִּ רָטִים  פְּ לָזֶה  צָרִיךְ  י  כִּ ר,  הַהֶתֵּ זֶה  עַל  לִסְמֹךְ  לְמַהֵר  אֵין  אֲבָל  הָרִיב. 

ה.  אֲרֻכָּ כְלָל ט' בַּ בָאֵר, אִם יִרְצֶה ה', לְקַמָן בִּ נְּ וּכְמוֹ שֶׁ

סעיף ז

בְרֵי חֵרוּפִין  ק מָמוֹן, רַק דִּ יעַ לוֹ הֶזֵּ וּבִפְרָט אִם עַל יְדֵי מְנִיעַת הַסִפּוּר לאֹ יַגִּ

לָל,  אי אָסוּר, וְאֵין לוֹ לָחוּשׁ לָזֶה כְּ וַדַּ חָרְפוּהוּ עֲבוּר זֶה, בְּ יְּ עָלְמָא, שֶׁ וְגִדּוּפִין בְּ

רַךְ, וּפָנָיו יָאִירוּ  ב לֶעָתִיד מֵאוֹהֲבֵי ה' יִתְבָּ י עֲבוּר זֶה יִהְיֶה נֶחְשָׁ נַפְשׁוֹ, כִּ וְיֵדַע בְּ

וְאֵינָם עוֹלְבִין,  עֱלָבִין  הַנֶּ )גמרא יומא כ"ג(:  חֲזַ''ל  אָמְרוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ מֶשׁ,  ֶ הַשּׁ אוֹר  כְּ

תוּב אוֹמֵר )שופטים ה' ל"א(:  הַכָּ עֲלֵיהֶן  וְכוּ',  יבִין  מְשִׁ וְאֵינָם  תָן  חֶרְפָּ שׁוֹמְעִין 

יוֹן עֲבוּר מִצְוַת  זָּ סוֹבֵל בִּ זֶה שֶׁ ן בְּ כֵּ גְבֻרָתוֹ'', וְכָל שֶׁ מֶשׁ בִּ ֶ צֵאת הַשּׁ ''וְאֹהֲבָיו כְּ

ם.  ן שָׁ לָל א' סָעִיף ו', עַיֵּ הִלְכוֹת לָשׁוֹן הָרָע כְּ הֶאֱרַכְנוּ לְעֵיל בְּ ֶ מַה שּׁ ן בְּ ה'. וְעַיֵּ

אמנם, אם בגילוי הדברים יהי' תועלת להשבית 

התנאים  לקיים  צריך  אבל  לספר,  מותר  הריב, 

הנצרכים לזה.

סעיף ז

תמצית הסעיף

הקודם,  בסעיף  שראינו  שממה  הח"ח,   כתב 

על  לעבור  ולא  ממונו  כל  ליתן  שחייב  	

באופנים  שכ"ש,  ללמוד,  יש  רכילות,  איסור 

שהוא רק נידון של צער ובזיון בעלמא, שמגיע 

שאין  רכילות,  מלספר  עצמו  שמונע  במה  לו 

שאמרו  מה  שייך  אלא,  לספר,  היתיר  שום 

חרפתן  שומעין  עולבין  ואינם  הנעלבים  חז"ל, 

ואינם משיבים וכו', עליהן הכתוב אומר ואהביו 

כצאת השמש בגבורתו, וכ"ש זה שסובל בזיון 

עבור מצות ה'.

זכור לאברהם



חפץ חייםוכ

סעיף ח

זֶה, )יד( אִם  לוּי בָּ לוֹנִי אוֹדוֹתַי, תָּ ר פְּ בֵּ יב, אִם שׁוֹאֲלוֹ: מַה דִּ הָשִׁ וּלְעִנְיַן מַה לְּ

רְכִילוּת,  יִהְיֶה  וְגַם לאֹ  מוּר  גָּ קֶר  שֶׁ יִהְיֶה  לּאֹ  שֶׁ אֹפֶן  בְּ יבוֹ,  לַהֲשִׁ עֵצָה  יֵשׁ לוֹ 

ל  חֲבֵרוֹ לאֹ יְקַבֵּ יו. וְאִם הוּא מֵבִין, שֶׁ קֶר מִפִּ אֹפֶן זֶה, וְלאֹ יוֹצִיא שֶׁ יבֵהוּ בְּ יְשִׁ

בַע, חַס  ָ לוֹם, )טו( אֲבָל לאֹ יִשּׁ ָ נֵי הַשּׁ מוּר מִפְּ קֶר גָּ ר לוֹמַר שֶׁ זֶה לִתְשׁוּבָה, מֻתָּ

ים.  בְאֵר מַיִם חַיִּ ן בִּ בִיל זֶה, וְעַיֵּ שְׁ קֶר בִּ ֶ לוֹם, לַשּׁ וְשָׁ

סעיף ט

ל עָלָיו,  רִגֵּ שֶׁ ם הָאִישׁ הַהוּא )טז(  פֵרוּשׁ שֵׁ בְּ אֲפִלּוּ אִם אֵינוֹ אוֹמֵר לוֹ  דַּ וְדַע, 

סעיף ח

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שאם אחד שאלו "מה אמר פלוני 

יהיה  שלא  באופן  להשיב,  אפשר  אם  עלי?", 

רכילות, וגם לא יהיה שקר גמור, יענה כן, ואם 

אי אפשר בלי הוצאת שקר מפיו, מותר לומר 

רכילות  מלומר  למנוע  כדי  גמור,  שקר  אפי' 

ומלגרום מח', ושיהי' שלום, אמנם לא ישבע על 

זה, משום, שכמעט לא יצוייר, שלא יהא אפשר 
מלהשמט מלישבע.2

וי"ג סי' ל"ג(, לענין איזה תשובה ציין, ויש  )י"ג סי' י"א,  הח"ח בבאר מים חיים ציין לשו"ת רמ"א, ויש שני גירסאות   .2
לדעת שבתשובה סי' י"א כתב הרמ"א חידוש נפלא, שמותר אפי' לומר הוצאת שם רע כדי להפסיק מח' גדולה, עיי"ש.
3. ולכאו' יש להביא ראי' לזה מדברי הדעת זקנים )פ' וירא פרק י"ח פסוק י"ג( וז"ל ויש מי שאומר חלילה שישנה המקום 

... ושינה מפני השלום שלא סיפר כל דבריה, אלא קצתם, וכל שאר בני אדם מותר לשנות לגמרי, עכ"ל. 

גדר הדין של לשנות מפני השלום

לדייק  רוצה  י"ג(  סעיף  ב'  )כלל  שפתים  ניב   בס' 

מותר  שלום,  שלצורך  כאן,  הח"ח  מדברי  	

לומר אפי' שקר גמור3, וזהו דלא כדעת הערוך 

לנר )יבמות דף סה:( שכתב שאפי' למען השלום 

שקר  לומר  אסור  אבל  לשנות,  רק  היתר  אין 

הראי'  לדחות  מקום  יש  לכאו'  אמנם,  גמור. 

לומר  מותר  כאן  רק  דאולי  כאן,  הח"ח  מדברי 

על  מלעבור  מונע  שעי"ז  משום  גמור,  שקר 

איסור רכילות, אבל יתכן, שבמקום שאין חשש 

אפי'  גמור,  שקר  לומר  היתר  אין  רכילות,  עון 

למען השלום, ועיין.

זכור לאברהם



כז ל א’לכ

ךְ  כָּ אַחַר  לוֹ  ע  נִתְוַדַּ מִמֵילָא  סִפּוּרוֹ  יְדֵי  וְעַל  סְתָם,  לוֹ  ר  מְסַפֵּ )יז(  הוּא  רַק 

ה לוֹ, יָדַע  עֲשָׂ נַּ רוּ עָלָיו, אוֹ שֶׁ בְּ דִּ ֶ עֶצֶם הָעִנְיָן, מַה שּׁ ם הָאִישׁ הַהוּא, אוֹ שֶׁ שֵׁ

ל וְהֶרְאָה  ר עָלָיו זֶה, וּבָא זֶה הַמְרַגֵּ בֵּ ה לוֹ, אוֹ דִּ מֵעַצְמוֹ, אַךְ לאֹ יָדַע מִי עָשָׂ

ן אָסוּר.  ם כֵּ בִין מִי הוּא, גַּ יָּ דֶרֶךְ רֶמֶז, שֶׁ לוֹ )יח( בְּ

סעיף י

אֶחָד  יְדֵי  עַל  שֶׁ יּוֹדֵעַ,  שֶׁ וְהוּא  רַמָאוּת.  רֶךְ  דֶּ )יט(  רְכִילוּת  ר  לְסַפֵּ אָסוּר  וְכֵן 

וְהוּא  זֶה.  עֲבוּר  מְרִיבָה  ינֵיהֶם  בֵּ וְהָיָה  לַחֲבֵרוֹ,  נוּת  גְּ אוֹ  רָעָה  בָר  מִכְּ ב  נִסְבַּ

ינֵיהֶם עֲבוּר זֶה, וּרְצוֹנוֹ,  הָיְתָה בֵּ נָה, שֶׁ ה לְעוֹרֵר אֶת הַמַחְלקֶֹת הַיְשָׁ רוֹצֶה עַתָּ

יר אֶת  פָתָיו הַחֲלַקְלַקוֹת וּמַזְכִּ שְׂ ב בִּ ן הוּא מְסַבֵּ זֶה, עַל כֵּ דּוֹן בָּ יר הַנִּ לּאֹ יַכִּ שֶׁ

מוֹ וְאֵינוֹ  וּכְאִלּוּ מֵסִיחַ לְפִי תֻּ בָר,  הָיָה לוֹ לָזֶה מִכְּ נוּת, שֶׁ עִנְיַן הָרָעָה אוֹ הַגְּ

ה לוֹ  לוֹנִי עָשָׂ פְּ עַצְמוֹ, שֶׁ דּוֹן בְּ בָר זֶה, וְעַל יְדֵי זֶה זוֹכֵר הַנִּ ה לוֹ דָּ יוֹדֵעַ, מִי עָשָׂ

מוּר הוּא.  זֶה אִסוּר גָּ ל זֶה וְכַיּוֹצֵא בָּ בָר זֶה, כָּ דָּ

סעיף ט

תמצית הסעיף

בין אמר ברכילותו  הח"ח, שאין חילוק   כתב 

שם האיש להדיא, או שממילא נתודע  	

ההוא,  האיש  שם  הסיפור,  מתוך  לשומע 

לו,  נעשה  אשר  את  ידע  כבר  שהשומע  או 

והוא כן,  לו  עשה  מי  ידע  לא  אז  עד   רק, 

מגלה לו, בכולהו, הוי איסור גמור של רכילות.

זצ"ל,  גנחובסקי  הגר"א  בשם  מובא   ראיתי 

שאפי' אינו אומר שם האיש, וגם לא  	

עליו,  שמדבר  האיש  בפרטיות  השומע  ידע 

אבל גורם שהשומע יסתפק בין כמה אנשים, 

ויטור איבה על כולם, עובר נמי על עון רכילות.

סעיף י

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שה"ה נמי שאסור להזכיר לשונא, 

השנוא,  ובין  לו  שיש  הישנה  המח'  	

שהרי הוא מעורר מח' ישנה, ומוסיף שנאה על 

ועי"ז  תומו,  לפי  כמסיח  לספר  ואפי'  שנאתו, 

אסור,  ג"כ  הענין,  את  מעצמו  השומע  זוכר 

ולפעמים נקרא רכילות ברמאות.

זכור לאברהם



חפץ חייםכח

סעיף יא

פֵרוּשׁ, מַה  ר לוֹ בְּ ין אִם הוּא מְסַפֵּ אִסוּר רְכִילוּת, בֵּ אֵין חִלּוּק בְּ וְדַע עוֹד, דְּ

אִם  הִיא,  וְאַחַת  ב.  מִכְתָּ )כ(  יְדֵי  עַל  וּבֵין  עָלָיו,  ר  בֵּ דִּ אוֹ  לוֹ,  ה  עָשָׂ אֶחָד  ֶ שּׁ

ה אֶת  נָּ לוֹנִי גִּ פְּ ר לוֹ שֶׁ מְסַפֵּ עַצְמוֹ, אוֹ שֶׁ ה אוֹתוֹ בְּ נָּ לוֹנִי גִּ פְּ ר לוֹ, שֶׁ הוּא מְסַפֵּ

עַל יְדֵי  יוָן שֶׁ לָל א' סָעִיף ח' וּכְלָל ה' סָעִיף ז'( כֵּ חֵלֶק א' כְּ מוֹ לְעִנְין לָשׁוֹן הָרָע בְּ סְחוֹרָתוֹ, )כְּ

לִבּוֹ עָלָיו.  נְאָה בְּ זֶה מַכְנִיס שִׂ

סעיף יא
תמצית הסעיף

או  בפיו,  סיפר  בין  חילוק  שאין  הח"ח,   כתב 

כתב הרכילות והראהו, או שלחו לחבירו,  	

ואין חילוק בין אמר שהמדובר סיפר דברי גנאי 

על השומע, או על סחורתו, בכולהו, הוי איסור 

גמור של רכילות, כיון שעי"ז מכניס שנאה בלב 

השומע עליו.

כתיב )תהלים לד יג( מי האיש החפץ חיים אוהב ימים לראות טוב, נצר לשונך   

דברים  דהיינו  מרע  לשונו  ונוצר  יצרו  על  שמתגבר  שמי  לומר,  רצונו  מרע. 
שיקרא  ראוי  הוא  רע,  שנקרא  לבטלה  זרע  שכבת  כמוציא  שהוא  בטלים, 
חיים  החפץ  מפתהו.  שיצרו  בשעה  מדבר  ואינו  יצרו  על  שגובר  מאחר  איש, 
רצונו לומר, ששמירת הלשון גורם דבקות באלהי"ו שהוא עיקר החיים. אוהב 
להורות  חומה,  דהינו  מצור,  מגזרת  הוא  נצר  הבא.  העולם  טוב  לראות  ימים 
ולא אמר שמור  נצור  ועוד שם, אמר  על השמירה הגדולה שצריך להשמר. 
וכיוצא, הוא להורות על השמירה הגדולה וגדר וחומה לפנים מחומה כמורה 
כ(  כ,  )דברים  נצור מגזרת מצור, כענין  כי  פי' הרד"ק בשרשים,  וכן  נצור.  מלת 

ובנית מצור על העיר, והוא השמירה המעולה.

ס' ראשית חכמה, שער הקדושה, י״א

זכור לאברהם



כט ל ב’לכ

כלל ב’

רָטִים, וּבוֹ ד'  אָר פְּ לָתָא לְעִנְין רְכִילוּת, וְעוֹד שְׁ י תְּ אַפֵּ ין דְּ כְלָל זֶה יְבֹאר הַדִּ בִּ

סְעִיפִים. 

סעיף א

ים.  פְנֵי רַבִּ ן בִּ כֵּ פְנֵי יָחִיד, )א( וְכָל שֶׁ ר רְכִילוּת, אֲפִלּוּ בִּ אָסוּר לְסַפֵּ

סעיף ב

ן  כֵּ ם  גַּ פִי מה שנבאר לקמן בכלל ח' מה נקרא אבק רכִילוּת(  )כְּ רְכִילוּת  אֲפִלּוּ אֲבַק 

ר לוֹ,  מְסַפֵּ לּוֹ שֶׁ בּוּר שֶׁ וְנִי )בכל אופן שיהיה(. וַאֲפִלּוּ אִם הַדִּ כָל גַּ ר בְּ אָסוּר לְסַפֵּ

מוּכָח,  אֹפֶן דְּ נִים, אִם הוּא אוֹמְרָה )ב( בְּ נֵי פָּ לוֹנִי עָלָיו, יֵשׁ לוֹ שְׁ אָמַר פְּ ֶ מַה שּׁ

הוּא  אִם  וַאֲפִלּוּ  וְנֵי,  גַּ כָל  בְּ אָסוּר  אי  וַדַּ בְּ לְגַנּוֹתוֹ,  הָיְתָה  הָרִאשׁוֹן  נַת  וָּ כַּ שֶׁ

נַת  וָּ כַּ דְבָרָיו, שֶׁ שׁ בִּ יֵּ רוּשׁ הָאַחֵר שֶׁ פֵּ נוֹטֶה יוֹתֵר כַּ עִנְיַן דְּ שׁוֹנוֹ, בְּ מוֹצִיא זֶה מִלְּ

כלל ב’

סעיף א

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שאיסור רכילות, שייך, בין במספר 

ואין  רבים,  בפני  במספר  ובין  יחיד,  בפני  	

לומר  ברבים,  שאומרו  מחמת  היתר  שום 

שבהכרח אין כוונתו לגנות מכיון שאומרו בפני 

תלתא,  דאפי  מסוגיות  ללמוד  אין  וגם  רבים, 

שתהא שום היתיר לספר רכילות בפני רבים.

סעיף ב

תמצית הסעיף

רכילות  של  הסיפור  אם  שאפי'  הח"ח,   כתב 

הם דברים שיש להם שני פנים, אחד של  	

גנאי ואחד שאינו של גנאי, ואפי' על הצד של 

גנאי, איננו גנאי גמור, דמ"מ, אם אומרה באופן 

גנאי,  שהוא  באופן  אמרה  שהראשון  שניכר 

שנוטה  באופן  אומרה  ואפי'  לאומרו,  אסור 

זכור לאברהם



חפץ חייםל

ל  יר אֶת טִבְעוֹ שֶׁ י כֵן )ג( אִם הוּא מַכִּ הָרִאשׁוֹן לאֹ הָיְתָה לְגַנּוֹתוֹ, אַף עַל פִּ

חֲבֵרוֹ  ֶ מִיד, וְכָל מַה שּׁ ן אֶת חֲבֵרוֹ לְכַף חוֹב תָּ הוּא דָּ הוּא אִישׁ נִרְגָן, )הַיְנוּ, שֶׁ נִי, שֶׁ ֵ זֶה הַשּׁ

נוּ יוֹנָה(,  שׁוּבָה לְרַבֵּ עֲרֵי תְּ שַׁ תַב בְּ כָּ מוֹ שֶׁ זֶה, כְּ ד לוֹ בָּ ן רַק לְהִתְנַגֵּ וֵּ כִּ ר, הוּא אוֹמֵר שֶׁ ה, אוֹ מְדַבֵּ עוֹשֶׂ

זֶה אֵינוֹ צָרִיךְ רַק לִמְצאֹ  בָר, וְאִישׁ כָּ ינֵיהֶם מִכְּ נְאָה בֵּ שׁ לְבַד זֶה קְצָת שִׂ יֵּ אוֹ שֶׁ

וְנִי.  כָל גַּ עֲלִילָה עַל חֲבֵרוֹ, אָסוּר בְּ

סעיף ג

ה, תּוּ )יותר(  לשָׁ פְנֵי שְׁ נוּת עַל חֲבֵרוֹ בִּ ר )ה( גְּ אִם אֶחָד )ד( סִפֵּ יֵשׁ אוֹמְרִים, דְּ

וְכָךְ.  ךְ  כָּ עָלֶיךָ  ר  בֵּ דִּ לוֹנִי  פְּ לוֹ:  וְיּאֹמְרוּ  יַחְזְרוּ  אִם  רְכִילוּת,  וּם  מִשּׁ בּוֹ  אֵין 

יותר שאמרה שלא לגנאי, עדין אסור לאומרה, 

את  תמיד  לדון  שטבעו  איש  הוא  השומע  אם 

חבירו לחובה, או שיש כבר ביניהם קצת שנאה. 

אמנם, אם השומע איננו איש נרגן, ולא שונא, 

וגם אומר שחבירו אמר הדברים בפני שלשה, 

והם דברים שיש להם שני פנים, אחד של גנאי 

ואחד שאינו של גנאי, ואפי' על הצד של גנאי, 

איננו גנאי גמור, ובהרגש קטן יתחלק הדבר בין 

גנאי, בכזה מותר לאומרה, מכיון  גנאי לשאינו 

שאומר שאמרה הראשון באפי תלתא, משום 

שאמרה,  שהראשון  שיבין,  אנו  בטוחים  דאז 

מפירושו  נובע  זה  ]ודין  הגבול.  את  עבר  לא 

לעיל  שהבאנו  תלתא,  דאפי  בדינא  תוס'  של 

4. בס' ארחות חיים )הל' לה"ר כלל ב', אות קטן נ"ה( ביאר, שדרך אקראי היינו, שזה לא הי' היוזם של השיחה, וכגון שחבירו 
שאלו מה נשמע, והוא משיב הסיפור הזה ששמע באפי תלתא.

בהקדמה להל' לה"ר כלל ב'.[ )על פי ס' אמרי שיח 

עמ' תצ"ד, על פי הבאר מים חיים(

סעיף ג

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, דיש ראשונים דסברי, שאם מישהו 

יותר,  או  שלשה,  בפני  גנאי  דברי  אמר 

אל  ששמעו  מה  לספר  מותרים  השומעים 

שלא  ובלבד  רכילות,  משום  בו  ואין  המדובר, 

מספרו  שהוא  אלא  יותר,  לגלותו  יתכוונו 

דרך אקראי.4 ולדעתם היתר זה מבואר בגמ', 

ב'.[  כלל  לה"ר  להל'  בהקדמה  לעיל  ]עיין 

וטעם ההיתר, הוא משום שאינו מוסיף היזיק 

זכור לאברהם



לא ל ב’לכ

חַבְרָא  חַבְרָךְ  דְּ לְבַסוֹף,  לּוֹת  לְהִתְגַּ הֶעָשׂוּי  בָר  דָּ הוּא  דְּ וּם  מִשּׁ הוּא,  וְהַטַעַם 

וּם  זֶה מִשּׁ יּוֹדֵעַ, וְלאֹ אָסְרָה הַתּוֹרָה בָּ ה לָזֶה וְזֶה לָזֶה עַד שֶׁ אִית לֵהּ, וְזֶה מְגַלֶּ

לָל  הִלְכוֹת לָשׁוֹן הָרָע כְּ רָטִים הַמְבֹאָרִים לְעֵיל בְּ רְכִילוּת, רַק צָרִיךְ לָזֶה הַפְּ

''ל  הַמַהַרְשָׁ י  כִּ ה,  לְמַעֲשֶׂ זוֹ  עָה  דֵּ עַל  לִסְמֹךְ  אֵין  אֲבָל  וָאֵילָךְ.  ד'  מִסָעִיף  ב' 

והַסמָ''ג  ''ם  הָרַמבַּ הֵמָה  )הַלאֹ  מֵהָרִאשׁוֹנִים  ים  רַבִּ שֶׁ תַב,  כָּ הַסְמָ''ג  על  בֵאוּרוֹ  בְּ

ר לְאַחֵר )ו( אִם  וְנֵי, אֲפִלּוּ לְסַפֵּ כָל גַּ עָה זוֹ וְאוֹסְרִים בְּ והַתוספוֹת( חוֹלְקִים עַל דֵּ

עַצְמוֹ.  ן לָזֶה בְּ כֵּ ן לְגַלּוֹתוֹ, וְכָל שֶׁ וֵּ מִתְכַּ

סעיף ד

ב,  י חָשַׁ פוֹ, כִּ תָּ ֻ לּוֹ מְשּׁ נִדּוֹן הָעֵסֶק שֶׁ ק בְּ לֵּ ף אֶחָד רָצָה לְהִסְתַּ תָּ וּלְפִי זֶה, אִם שֻׁ

דּוּךְ  ִ וְנָא הֶחָתָן מֵהַשּׁ כְהַאי גַּ יָדוֹ, )וְכֵן בִּ פוּ עִמוֹ, וּלְבַסוֹף לאֹ עָלְתָה בְּ תְּ תַּ אֲחֵרִים יִשְׁ שֶׁ

בָר  מַע דָּ כְבָר נִשְׁ לּוֹ, אַף דִּ ף הָרִאשׁוֹן שֶׁ תָּ ֻ בָר זֶה לְהַשּׁ לּוֹ(, )ז( אָסוּר לְגָלּוֹת דָּ שֶׁ

כל  נשמע  הי'  נמי  דבלא"ה  מכיון  בדיבורו, 

הדברים האלו להמדובר, ע"י הכלל של חברך 

ההלכה  שאין  כתב,  והח"ח  לי'.  אית  חברא 

על  חולקים  הראשונים  רוב  שהרי  זו,  כדיעה 

שמקילים  והסמ"ג  הרמב"ם  דאפי'  זו,  דיעה 

רכילות  שלענין  סברי  לה"ר,  לענין  כזה  בענין 
אסור.5

5. יש לדעת שהח"ח כתב זאת על פי דברי המהרש"ל שלמד כן בדעת הרמב"ם והסמ"ג. אמנם, יש לעורר לב המעיין, 
שהח"ח עצמו לעיל בהל' לה"ר )כלל ב' באר מים חיים ו'( כתב וז"ל, ולולא דברי מהרש''ל הנ''ל היה נראה לי ליישב .., 
והיכי דלא נתכוין לעורר מדנים גם הרמב''ם והסמ''ג יודו לרשב''ם דמותר אפילו ברכילות וכו', עכ"ל. ובס' אמרי שיח, 
כתב שיש הרבה ראשונים דסברי כהרשב"ם. ובס' נתיבות חיים כתב, שהעיקר דלא כח"ח בזה, אלא שיש להשוות הל' 
רכילות להל' לה"ר, לומר שדין זה הוא "יש אומרים", מכיון שיש הרבה ראשונים דסוברים כן, ואפי' רש"ל לא הכריע כן, 

רק ביאר שלדעתו זהו דעת הסמ"ג.

סעיף ד

תמצית הסעיף

שאם  ללמוד,  יש  הנ"ל  פי  שעל  הח"ח,   כתב 

שותף אחד רצה להסתלק מן השותפות, ולבסוף 

לא הסתלק, או חתן שרצה להסתלק מן השידוך, 

לצד  זה  לגלות  שאסור  הסתלק,  לא  ולבסוף 

זכור לאברהם



חפץ חייםלב

לִבּוֹ  אי יִנְקטֹ לֵה בְּ בְוַדַּ סָעִיף ג', דִּ תַבְנוּ בְּ כָּ לָתָא אוֹ יוֹתֵר, וּכְמוֹ שֶׁ י תְּ אַפֵּ זֶה בְּ

ח )שופטים  יִפְתַּ תוּב בְּ כָּ ק מֵאִתּוֹ, וּכְמוֹ שֶׁ לֵּ רָצָה לְהִסְתַּ בָר זֶה, שֶׁ פוֹ עַל דָּ תָּ עַל שֻׁ

בֻטַל  יְּ ה, שֶׁ ר צַר לָכֶם'', וּפֶן יִהְיֶה סִבָּ אֲשֶׁ ה כַּ אתֶם אֵלַי עַתָּ י"א ז'(: ''וּמַדּוּעַ בָּ

''ם )הלכות  תַב הָרַמְבַּ כָּ צַר לוֹ מֵחֲמַת זֶה, וּכְמוֹ שֶׁ יִּ פוּתָם, אוֹ שֶׁ תְּ עַל יְדֵי זֶה שֻׁ

חֲבֵרוֹ  יק  לְהַזִּ וְכוּ'  גּוֹרְמִים  שֶׁ בָרִים  דְּ לַחֲבֵרוֹ  וְהַמְסַפֵר  ה'(,  הלָכָה  ז',  פרק  דעות 

מָמוֹנוֹ אוֹ לְהָצֵר לוֹ אוֹ לְהַפְחִידוֹ, הֲרֵי זֶה לָשׁוֹן הָרָע.  גוּפוֹ אוֹ בְּ בְּ

זה באפי תלתא, משום  השני, אפי' נשמע דבר 

שזהו ענין של רכילות, )שבודאי דבר כזה עלול לגרום 

לכם,(  צר  כאשר  אלי  באתם  ומדוע  שכתוב  כמו  שנאה 

ובענין של רכילות לא מהני היתר דאפי תלתא.

ולהסביר הדברים למה יקרא רע המוציא זרע לבטלה והמוציא מלה לבטלה, 
הטעם הוא במה שביארנו כי הלשון הוא במקום החיים כדפי' לעיל בענין מי 
האיש החפץ חיים, וכמו שהזרע הוא חיות גשמי באדם שהוא מאור עיניו וכו' 
)רמב"ם דעות פ"ד הי"ט(, והוא מוליד בגשמי כנודע, והמוציא לבטלה נקרא 
חיות  סוד  מצור  שהוא  הלשון  מלת  כן  למעלה,  שבו  והרמז  הסוד  מפני  רע 
רוחני מתלבש בכלי הלשון מוליד למעלה בקדושה הרוחנית, ואין ראוי שיצא 

לבטלה, וזהו מעלת רב שלא שח שיחה בטלה כל ימיו.

ס' ראשית חכמה, שער הקדושה, י״א

זכור לאברהם



לג ל ג’לכ

כלל ג’

פָנָיו, וּבוֹ ד' סְעִיפִים.  לאֹ בְּ פָנָיו וּבֵין שֶׁ ין בְּ אִסּוּר רְכִילוּת הוּא בֵּ בּוֹ יְבֹאַר שֶׁ

סעיף א

קֶר,  עֲרוֹבוֹת שֶׁ אֵין בּוֹ שׁוּם תַּ מוּר, שֶׁ הוּא אֱמֶת גָּ ר רְכִילוּת, אַף שֶׁ אָסוּר לְסַפֵּ

בָר זֶה אַף  הָיָה אוֹמֵר דָּ עַצְמוֹ, )א( שֶׁ פָנָיו, וַאֲפִלּוּ אִם הוּא יוֹדֵעַ בְּ לּאֹ בְּ אֲפִלּוּ שֶׁ

נָיו לוֹמַר לוֹ  ן אִם הוּא מֵעִיז פָּ כֵּ ן אָסוּר, וּרְכִילוּת מִקְרֵי. וְכָל שֶׁ ם כֵּ פָנָיו, גַּ בְּ

דוֹל  אָסוּר, וַעֲוֹנוֹ גָּ ךְ וְכָךְ, דְּ יתָ לוֹ כָּ רְתָּ עָלָיו, אוֹ עָשִׂ בַּ ה דִּ פָנָיו מַמָשׁ: אַתָּ )ב( בְּ

דּוֹן עַל זֶה,  ל הַנִּ לִבּוֹ שֶׁ נְאָה חֲזָקָה בְּ זֶה הוּא מַכְנִיס שִׂ בָּ ה יוֹתֵר. אֶחָד, שֶׁ הַרְבֵּ

בָר  הַדָּ אי יאֹמַר: אִלּוּלֵא שֶׁ וַדַּ בְּ מוּר, שֶׁ בָר אֶצְלוֹ לֶאֱמֶת גָּ ל הַדָּ ה יִתְקַבֵּ י מֵעַתָּ כִּ

פָנָיו מַמָשׁ. וְעוֹד, לְבַד זֶה הוּא  נָיו לוֹמַר לוֹ בְּ מוּר, לאֹ הָיָה זֶה מֵעִיז פָּ אֱמֶת גָּ

מָה לָאוִין  זוֹ עַל כַּ נַיִם לַעֲבֹר עַל יְדֵי רְכִילוּת כָּ ְ מַכְנִיס אֶת עַצְמוֹ וְאֶת אֵלּוּ הַשּׁ

אוִין אוֹת  לָּ תִיחָה בַּ פְּ ל זֶה הֵיטֵב בַּ י כָּ אַרְתִּ ר בֵּ תּוֹרָה, וְכַאֲשֶׁ ין בַּ ין הַמְפֹרָשִׁ וַעֲשִׂ

ם.  ן שָׁ הָה, עַיֵּ הַגָּ ים בַּ מְקוֹר הַחַיִּ ם בִּ י''ד שָׁ

כלל ג’

סעיף א

תמצית הסעיף

הח"ח, שרכילות אסורה, אפי' על אמת   כתב 

גמור, ובין כשאומרו שלא בפני המדובר  	

ובין  המדובר,  ישמע  שלא  עצמו  ומסתיר 

מסתירו  ואינו  המדובר  בפני  שלא  כשמספר 

מן המדובר, והי' אומרו גם בפני המדובר, ובין 

כשאומרו בפני המדובר ממש. ואע"פ שכולם 

המדובר  בפני  כשאומרו  חומר  יש  אסורים, 

בליבו  חזקה  שנאה  מכניס  הוא  שאז  ממש, 

קרובה  מעתה  כי  המדובר,  על  השומע  אצל 

והשומע  המספר  וגם  בעיניו.  להתקבל  יותר 

אונאת  משום  גם  שיעבורו  יותר  קרובים  הם 

עבירות  שאר  או  פנים,  הלבנת  או  דברים, 

המנויים בפתיחה.

זכור לאברהם



חפץ חייםלד

סעיף ב

מְעוֹן,  לְשִׁ בָרִים  הַדְּ ר  וְסִפֵּ לֵוִי  וְהָלַךְ  לֵוִי,  פְנֵי  בִּ מְעוֹן  שִׁ עַל  ר  בֵּ דִּ רְאוּבֵן  אִם 

י עַל  פְנֵי לֵוִי ?! כִּ רְתָּ עָלַי בִּ בַּ ךְ לִרְאוּבֵן: אֵיךְ דִּ מְעוֹן לוֹמַר אַחַר כָּ אָסוּר לְשִׁ

יר  ם הוּא עוֹבֵר עַל אִסוּר רְכִילוּת מֵחֲמַת לֵוִי, וַאֲפִלּוּ אִם לאֹ יַזְכִּ יְדֵי זֶה )ג( גַּ

וְכָךְ,  ךְ  כָּ עָלַי  רְתָּ  בַּ דִּ שֶׁ י  מַעְתִּ ָ שּׁ שֶׁ וְיאֹמַר לוֹ סְתָם:  לֵוִי,  ם  שֵׁ פֵרוּשׁ אֶת  בְּ לוֹ 

ה לוֹ, אָסוּר. וּבַעֲוֹנוֹתֵינוּ  אִם עַל יְדֵי זֶה )ד( מִמֵילָא יָבִין רְאוּבֵן, מִי הָיָה הַמְגַלֶּ

זֶה.  לִין בָּ ים נִכְשָׁ ה אֲנָשִׁ ים, הַרְבֵּ הָרַבִּ

סעיף ב

תמצית הסעיף

בפני  שמעון  על  דבר  ראובן  אם  הח"ח,   כתב 

לשמעון,  זאת  וסיפר  לוי  הלך  וכבר  לוי,  	

לו,  ולומר  ראובן,  את  להוכיח  לשמעון  אסור 

למה דיברת עלי כך וכך בפני לוי, כי אע"פ שלוי 

לשמעון,  שסיפר  במה  רכילות,  על  עבר  כבר 

שמספר  במה  רכילות,  על  עובר  שמעון  גם 

ובאמת,  הדברים.  את  לו  סיפר  שלוי  לראובן, 

אסור לשמעון להאמין שראובן סיפר עליו, כי 

בלי  יאמרנו  אם  ואפי'  רכילות.  לקבל  לו  אסור 

משמעות שהוא מקבל את הדברים, ורק חושש 

וגם,  כנ"ל.  רכילות,  איסור  הוי  ג"כ  להדברים, 

רק  לוי,  של  שמו  הזכרת  בלי  יאמרנו  אם  אפי' 

ג"כ  לו,  שגילה  הוא  שלוי  ראובן  יבין  שממילא 

אסור, מכיון שיבין מעצמו שלוי גילה לו.

בזה,  באר  עלי  ס'  מש"כ  לציין  לנכון   ונראה 

ויש להביא ממש"כ בספר יעלזו חסידים  וז"ל, 

)לבעל הפלא יועץ( במאמר הכבוד וז"ל "אם שמע 

תמים  צדיק  איש  על  דבה  שמוציא  רע  איש 

דעתו  שלפי  כן,  לא  אשר  דברים  עליו  ומדבר 

אינו חשוד עליהם לפי מה שהוא אדם כשר, רק 

שזה האיש בליעל רוצה לדבר תועה ולהבאיש 

ולא  יודע הדבר לבעלים  וכאשר לא  ריחו.  את 

אל  הבליעל  דברי  יאמנו  שיכחישנו  מי  יהיה 

שמים  שם  ונמצא  חורבא  ונמצא  השומעים 

מתחלל, כל כי הא מצוה רבה לגלות אוזנו וכו' 

ויאמר דע שפלוני דיבר עליך כך וכך בפני פלוני 

ופלוני, ואם אתה נקי, עליך מצוה לנקות עצמך 

ולתבוע עלבונך מאיש הרע הזה ולגלות קלונו 

כי הוציא עליך שם רע ולקיים )במדבר ל"ב כ"ב( 

מלשונו  ע"כ  ומישראל",  מה'  נקיים  "והייתם 

עליו  שאמרו  זה  צריך  שפעמים  הרי  הטהור. 

שאין  לו  ולומר  הראשון  המספר  עם  להתוכח 

הוא דובר אמת ולנקות עצמו. ומדברי ה"יעלזו 

חסידים" אין ראי' שמותר לו לומר למה אמרת 

זכור לאברהם



לה ל ג’לכ

סעיף ג

גוֹן, הָאוֹמֵר  פְנֵי הַנּוֹגֵעַ לוֹ, כְּ רְכִילוּת נִקְרָא )ה( אֲפִלּוּ לאֹ אָמַר בִּ וְדַע עוֹד, דִּ

בָרִים  י דְּ מְעוֹן, כִּ הָיָה אוֹמֵר עַל שִׁ י עַל רְאוּבֵן, שֶׁ מַעְתִּ ךְ וְכָךְ שָׁ פְנֵי חֲבֵרוֹ: כָּ בִּ

ין רְאוּבֵן הָאוֹמֵר  י אִישׁ, לְעוֹרֵר מְדָנִים בֵּ מְעוּ אִישׁ מִפִּ אֵלּוּ גּוֹרְמִים, אִם נִשְׁ כָּ

אֱמָר עָלָיו.  לוֹנִי הַנֶּ וּבֵין פְּ

ה לְשׁוּם  לּאֹ לְגַלּוֹת הַסִפּוּר הַזֶּ זֶה, אֲפִלּוּ אִם יִרְצֶה לְהַזְהִיר לַחֲבֵרוֹ, שֶׁ ר עִנְיָן כָּ סַפֵּ הֵר מִלְּ )וְצָרִיךְ לִזָּ

עֵת  בְּ מִמֵילָא  מַע  נִשְׁ רבֹ  י  פִּ עַל  )ו(  י  כִּ בָרוֹ,  דְּ אֶת  ם  קַיֵּ יְּ שֶׁ בֵרוּר,  בְּ יוֹדֵעַ  הוּא  אִם  וַאֲפִלּוּ  אָדָם, 

לַל לָשׁוֹן הָרָע לאֹ נָפְקָא(.  מְעוֹן, וּמִכְּ נוּת עַל רְאוּבֵן אוֹ עַל שִׁ הַסִפּוּר גְּ

טֶבַע  דְּ וּקְרוֹבָיו,  נָיו  בָּ עַל  )ז(  ר  בֵּ דִּ לוֹנִי  פְּ ֶ שּׁ מַה  לוֹ,  ר  לְסַפֵּ אָסוּר  דְּ ן  כֵּ שֶׁ וְכָל 

זֶה, וְרָכִיל מִקְרֵי.  הָאָדָם לִהְיוֹת מֵצֵר בָּ

שלא  באופן  דבריו  להעמיד  דיש  וכך,  כך  עלי 

יודע למספר הראשון מי אמר לו שדבר עליו. 

אבל באופן שיודע למספר הראשון מי אמר לו, 

לא מוכח מדבריו שמותר. עכ"פ חזינן מדבריו 

שפעמים יש תועלת גדולה למי שסיפרו עליו 

וינקה  הראשון  המספר  עם  שיתוכח  לשה"ר 

מינה  ונפיק  ה'  חילול  כשיש  בפרט  עצמו, 

חורבה, עכ"ל.

סעיף ג

תמצית הסעיף

הדברים  את  מספר  אם  שאפי'  הח"ח,   כתב 

המביאים את השומע ומי שנאמר עליו  	

נפקא  אין  שאליו  אחר,  בפני  מחלוקת,  לידי 

משמע  שהרי  רכילות,  הוי  מ"מ,  לו,  מינה 

שאילו  דברים  שאומר  שכל  הרמב"ם,  מדברי 

היזיק  לגרום  יכולים  איש  מפי  איש  נשמעו 

אומר  שאפי'  מבואר,  ונמצא  אסור,  צער  או 

שהדברים  לחשוש  שצריך  מכח  אסור,  לאחר 

יגיעו לבסוף לאזניו. ומשמע עוד מדברי הח"ח 

)בהג"ה(, שמ"מ, אם יזהיר השומע שלא לגלות 

לו  שישמע  בברור  ויודע  אדם  לשום  הדברים 

יכול לספר לו, ובלבד שלא יהא בו דברי גנות 

על שום אחד. גם נכלל בזה, שאפי' אם מכוין 

עבירה(,  בעלי  לגנות  )דהיינו  רחוקה  לתועלת 

כל  בעלמא,  לאנשים  לספר  היתר  אין  מ"מ, 

והנעשק  להנגזל  הדבר  נודע  לא  שעדין  זמן 

והניזק עצמו, משום דכיון דהוי רכילות, וכמו 

בשביל  רכילות  איסור  מתירין  אין  שביארנו, 

זכור לאברהם



חפץ חייםלו

סעיף ד

ר  בֵּ דִּ שֶׁ עַל  רְאוּבֵן  אֶת  יּוֹכִיחַ  שֶׁ דֵי  כְּ לַחֲבֵרוֹ,  בָר  הַדָּ אֶת  רוֹ  סַפְּ בְּ נָתוֹ  וָּ כַּ וְאִם 

כְלָל י' סָעִיף ו'.  חֵלֶק א' בִּ ן לְעֵיל בְּ מְעוֹן, עַיֵּ לָשׁוֹן הָרָע עַל שִׁ

י' סעיף  )ועיין לעיל הל' לה"ר כלל  תועלת רחוקה, 

קרובה,  תועלת  כשיש  אמנם,  שם.(  ובמש"כ  ד', 

התנאים  כל  שיקיים  ובלבד  לספר,  היתר  יש 

ט'  כלל  להלן  ח"ח  עיין  לתועלת,  רכילות  של 

סעיף ט'.

גדול,  יסוד  כאן  הח"ח  מדברי  מבואר   הרי 

לאומרם  אסור  רכילות,  של  שדיבורים  	

הדברים,  להם  נוגע  שאינו  לאחרים  אפי' 

מי  כמו  גמורה,  רכילות  איסור  דהוי  ומשמע, 

באר  עלי  בס'  אמנם,  עצמו.  לבע"ד  שאמרה 

שיש  לומר,  צריכים  אנו  בהכרח  דלכאו'  העיר, 

עכ"פ חילוק אחד ביניהם. והוא, דאע"פ שכתב 

הדברים  לומר  תלתא,  אפי  היתר  שאין  הח"ח, 

לבע"ד עצמו, משום שלרוב ראשונים, ברכילות 

אינו מועיל ההיתר דאפי תלתא, מ"מ, רכילות 

כי האי, מותרת היא אם נאמרה באפי תלתא, 

דכל מה שאסר הח"ח, הוא דוקא לומר למדובר 

עצמו, דבזה ס"ל דנחשב כוונתו לגנות ולהעביר 

ראי'  שום  אין  לאחר  כשמספר  אבל  הקול, 

שכוונתו לגלות ולהעביר הקול.

לספר  שאסור  שכן  דכל  הח"ח,  כתב   עוד 

או  לקרוביו  רכילות,  של  דיבורים  	

אוהביו של מי שנוגע לו הדברים, שהרי זהו גופא 

משמיעת  יצטערו  הם  שגם  דמכיון  רכילות, 

הדברים, הרי שמיקרי שנוגע להם ג"כ.

סעיף ד

תמצית הסעיף

יש  שאם  דלעיל,  לסעיף  כהמשך  הח"ח,   כתב 

יוכיח  שהשומע  שכוונתו  כגון  קרובה,  תועלת 

לה"ר  הל'  לעיל  עיין  לה"ר,  שדיבר  על  ראובן 

כלל י' סעיף ו התנאים הנצרכים לכך.

השלכה למעשה

 מובא )בקובץ מרפא לשון ח"ב עמ' ס"ו( בשם הגאון 

שאם  זצ"ל  אויערבאך  זלמן  שלמה  ר'  	

בבית,  לבד  תינוק  שמרטף  השאיר  למשל 

מותרים  להורים,  והודיע  בזה,  שכן  והרגיש 

שירגיש  אע"פ  את השמרטף,  להוכיח  ההורים 

ונמצא  זה,  את  להם  שגילה  מיהו  השמרטף 

דהוי ענין של רכילות, מ"מ, מותר הוא, כי זהו 

של  לשלומו  לחוש  יש  ויותר  קרובה,  תועלת 

התינוק, וזהו כעין מה שמותר שמותר לפרסם 

מחאת בעל הקרקע שפלוני גזל ממנו, אף שזה 

גורם שמספרים לה"ר על הגנב.

זכור לאברהם



לז לל ד’כ

כלל ד’

לאֹ סִפּוּרוֹ, וְכֵיצַד  ה לוֹ בְּ לָּ בָר נִתְגָּ רְכִילוּת לְעִנְיַן אִם עֶצֶם הַדָּ ינָא דִּ בּוֹ יְבֹאַר דִּ

ה, וּבוֹ ג' סְעִיפִים.  יְתַקֵן הֶעָוֹן הַזֶּ

סעיף א

י  ם הוּא יָדַע כִּ גַּ בָר חָדָשׁ, שֶׁ ה לוֹ דָּ אִסוּר הָרְכִילוּת הוּא אֲפִלּוּ אִם אֵין מְגַלֶּ

הוּא  הוּא נוֹגֵעַ לוֹ, רַק שֶׁ לוֹנִי, שֶׁ ה עִנְיַן פְּ לוֹנִי אוֹדוֹתָיו, אוֹ עָשָׂ ר פְּ בֵּ כֵן וְכֵן דִּ

כלל ד’

סעיף א

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שיתכן להיות רכילות אפי' כשלא 

ורק  חדש,  דבר  שום  להשומע  חידש  	

דיבר  או  כנגדו  חבירו  שעשה  שמה  לו,  מעורר 

להכניס  שגורם  מכיון  בזה,  עולה  שהי'  עליו, 

חייב  יצא ראובן  כגון, אם  שנאה בלב השומע. 

בדין, ושואלו שמעון, מה נעשה בדינך, והשיב 

ראובן שכך וכך פסקו הבי"ד, והשיב לו שמעון, 

ידע ראובן  זה, כבר  יפה דנו אותך, דבציור  לא 

את הפסק דין, ומ"מ, מכיון ששמעון חידש לו 

שהי' עולה בזה, הוי רכילות.

להגיד לבע"ד שבי"ד טעו בפסק דינו

את  לבטל  ואפשר  הדיינים,  טעו  באמת   ואם 

עם  ידבר  זה,  של  ממונו  ולהציל  דין  הפסק 

ומצוה לעשות  דין,  ולא לבעל  הדיינים עצמם, 

לא  שזה  רואה  ואם  אבידה.  השבת  משום  כן, 

הפסק  לבטל  אפשרות  שיש  לו  וידוע  יועיל, 

כאשר  עצמו,  יציל  באמת  שהבע"ד  ויתכן  דין, 

עצמו.  דין  לבעל  יגיד  דברים,  של  אמיתן  ידע 

או  הבע"ד  שאלו  בין  אלו,  בדינים  חילוק  ואין 

הפוסקים  דברי  מתוך  יוצא  זה  כל  שאלו.  לא 

ישועות  וס'  י"ט,  סי'  ותומים  צ"ט,  כלל  הרא"ש  )שו"ת 

ישראל על חו"מ סי' י"ט, ושער המשפט שם, ופ"ת שם 

סעק"א, וח"ח כאן בבאר מים חיים.( אמנם, אין למהר 

כשלא  ובפרט  הדיינים,  שטעו  הענין  להחליט 

שמע כל הטענות של שני הצדדים.

בהוראת  דה"ה  חכמים,  משנת  בס'   ואיתא 

שיש  כנ"ל,  הדין  נמי,  והיתר  איסור  	

איסור לומר שפלוני אסר לך שלא כדין, היכא 

שאין הדין חוזר.

זכור לאברהם



חפץ חייםלח

ה  זֶה, )א( וְהָרוֹכֵל הַזֶּ ה עַוְלָה בָּ עָשָׂ לוֹנִי, שֶׁ זֶה עַל פְּ עַצְמוֹ לאֹ הִתְבּוֹנֵן עֲדַיִן בָּ בְּ

ה  עֲשָׂ אַל מֵאִתּוֹ: מַה נַּ מְעוֹן וְשָׁ ין, וּפָגַע בּוֹ שִׁ דִּ ב בַּ צָא רְאוּבֵן חַיָּ יָּ גוֹן שֶׁ מְעוֹרֵר לוֹ עַל זֶה, )כְּ

וְנָא( )ב(  נוּ אוֹתְךָ, וּכְהַאי גַּ מְעוֹן: לאֹ יָפֶה דָּ ךְ וְכָךְ, וְאָמַר לוֹ שִׁ י כָּ בְתִּ יב רְאוּבֵן: נִתְחַיַּ ינְךָ? וְהֵשִׁ דִּ בְּ

בּוּרוֹ נוֹלַד עִנְיָן חָדָשׁ,  עַל יְדֵי דִּ יוָן שֶׁ אֲפִלּוּ הָכֵי )אף על פי כן( רְכִילוּת מִקְרֵי, כֵּ

לוֹנִי.  לִבּוֹ עַל אוֹתוֹ פְּ נְאָה בְּ זֶה לְהַכְנִיס שִׂ גּוֹרֵם בָּ שֶׁ

סעיף ב

נַיִם, וְעָבַר אֶחָד מֵהֶן עַל אִסוּר רְכִילוּת  פְנֵי שְׁ מְעוֹן בִּ ה אֶת שִׁ נָּ אִם רְאוּבֵן גִּ

בָר זֶה  לּאֹ לְגַלּוֹת דָּ נִי, )ג( שֶׁ ֵ הֵר הַשּׁ י כֵן יִזָּ מְעוֹן, אַף עַל פִּ בָר לְשִׁ ה אֶת הַדָּ וְגִלָּ

אָסוּר, וְרוֹכֵל נִקְרָא  בָר יוֹתֵר, דְּ ן אִם הוּא מַטְעִים אֶת הַדָּ כֵּ מְעוֹן, וְכָל שֶׁ לְשִׁ

גוֹן,  )כְּ זֶה,  בָּ ק  פֵּ מִסְתַּ עֲדַיִן  שֶׁ מְעוֹן,  ִ מִשּׁ מֵבִין  הוּא  אִם  עֵי  מִבָּ וְלָא  זֶה.  עֲבוּר 

אי  וַדַּ בְּ פְנֵיכֶם( ,  בִּ ה אוֹתִי  נָּ גִּ רְאוּבֵן  ר לִי חֲבֵרְךָ, שֶׁ סִפֵּ ֶ שּׁ אָלוֹ: אִם אֱמֶת הוּא, מַה  מְעוֹן שְׁ ִ שּׁ שֶׁ

דְבָרָיו הוּא  י בִּ ה לוֹ, כִּ ן לאֹ יְגַלֶּ ם כֵּ סְתָמָא גַּ א אֲפִלּוּ בִּ אָסוּר לוֹ לְגַלּוֹת לוֹ, אֶלָּ

מַע  שְׁ יִּ שֶׁ כְּ יוֹתֵר,  אֶצְלוֹ  ל  תְקַבֵּ יִּ שֶׁ רְאוּבֵן,  עַל  לִבּוֹ  בְּ שֶׁ נְאָה  הַשִּׂ יוֹתֵר  מַחֲזִיק 

ן  כֵּ ם  גַּ בוֹאוּ  יָּ שֶׁ עָמִים  פְּ וְגַם  אֶחָד.  י  מִפִּ רַק  שׁוֹמֵעַ  הָיָה  אִם  ֶ מִשּׁ נַיִם,  שְׁ י  מִפִּ

תְעוֹרֵר הָרְכִילוּת מֵחָדָשׁ.  נִּ נִי, שֶׁ ֵ לִמְרִיבָה עַל יְדֵי זֶה הַשּׁ

סעיף ב

תמצית הסעיף
שמעון  את  גינה  ראובן  שאם  הח"ח,   כתב 

בפני שנים, וכבר הלך אחד מהם וסיפר  	

השני  לשומע  אסור  אעפי"כ  לשמעון,  זה  את 

6. יש מדייקים מכאן, שאין איסור רכילות רק אם מוסיף מידע או סיבה לכעוס אצל השומע, אבל בלא"ה, אינו עובר 
כלל על איסור רכילות, וזהו דלא כמו שמצינו לענין לה"ר )באר מים חיים הל' לה"ר כלל ה' אות י"א(. וטעם החילוק, משום 
דלה"ר הוי ענין של גנאי, ואין חילוק בין אם גורם היזק או לא, דכל שאומר גנאי הדבר אסור, משא"כ כאן לענין רכילות, 

היכא דלא הוי ענין של גנאי, כל האיסור הוא רק מטעם ההיזק שגורם, וכל שאינו מוסיף שום היזק, אין בו איסור.

להגיד זאת לשמעון, מתרי טעמי, א[ ששמעון 

יאמין יותר כששומע זאת משנים, לא רק אחד, 
ראשונה,  משמועה  כעסו  נח  כבר  דילמא  ב[ 
שכן  וכל  פעם,6  עוד  מחדש  יתעורר  ועכשיו 
שאסור, אם הוא מטעים הדברים בלב שמעון 

יותר מן הראשון.

זכור לאברהם



לט לל ד’כ

סעיף ג

קָנָה  שׁוּבָה עַל עֲוֹנוֹ, )ד( אֵין לוֹ תַּ יל עַל חֲבֵרוֹ וּבָא לַעֲשׂוֹת תְּ וְאִם עָבַר וְהִרְגִּ

ר  שׁוּבָה לַמָקוֹם, עַל אֲשֶׁ ה תְּ ס אוֹתוֹ, וְגַם יַעֲשֶׂ בַקֵשׁ מְחִילָה מִמֶנּוּ וִיפַיֵּ יְּ עַד שֶׁ

לָשׁוֹן  מוֹ בְּ ינָיו הוּא כְּ רָטֵי דִּ עַמֶיךָ'' וְכָל פְּ ''לאֹ תֵלֵךְ רָכִיל בְּ או דְּ עָבַר עַל הַלָּ

ים.  בְאֵר מַיִם חַיִּ ן בִּ ם וְעַיֵּ ן שָׁ כְלָל ד' סָעִיף י''ד, עַיֵּ חֵלֶק א' בִּ הָרָע לְעֵיל בְּ

סעיף ג
תמצית הסעיף

חייב  רכילות,  וסיפר  עבר  שאם  הח"ח,   כתב 

ודרך  תשובה,  ולעשות  מעשיו  לתקן  	

היזיק  גרמו  דיבוריו  שאם  בזה,  תלוי  תשובתו 

דבריו,  את  האמינו  שהשומעים  ע"י  לחבירו, 

את  להוציא  עיות,  אשר  את  לתקן  צריך  אז 

"טעיתי  לומר,  כגון  השומעים,7  מלב  הדברים 

מה  לפי  כי  פלוני,  אודות  עמך  שדיברתי  במה 

שראיתי עתה אין הענין כך," ואם אינו מצליח 

7. מדברי הח"ח בבאר מים חיים נראה שאין עיצה ע"י התחכמות להוציא השנאה מלב השומע, ובעניותי לא הבנתי 
טעמו, ומה שכתבתי למעלה הוא על פי מה שמצאתי בס' לשון הרע ורכילות )מאת חברת שמירת הלשון, סי' ב', אות ב'(.

8. ובבאר מים חיים הוסיף, שאפי' עדין לא נתקוטטו עבור זה, עדין צריך לבקש מחילה, דמסתמא יבא לבסוף לידי שום 
היזק או מריבה. ואם המדובר עדין אינו יודע ממה שסיפר עליו, עיין מה שהארכנו לעיל בהל' לה"ר )שם(. ובס' לרעך 
כמוך )לה"ר עמ' 505( הביא שהגאון ר' חיים קניבסקי זצ"ל אמר שיתכן שהמספר צריך נמי לבקש מחילה מן השומע, 
במה שהכשילו באיסור שמיעת רכילות. ועיין מש"כ בענין זה בהל' לה"ר )כלל ו', סעיף י"ב, הע' ע"ב(, ונראה שדבריו אינו 
סתירה לדברינו, דהתם השומע לא הכין סיבת העבירה ויעצו לעבור, משא"כ כאן, המספר הכין לו סיבת העבירה ויעצו 

לעבור, והכשילו, ויש דיעות דזה מיקרי חטא בין אדם לחבירו, ולכן כאן יתכן שצריך מחילה מחבירו על זה.

לעשות כנ"ל, אז מחוייב לבקש מחילה מהאדם 
שסיפר עליו,8 דאל"כ א"א להתכפר, שהרי הוא 
מתכפר  שאינו  לחבירו  אדם  שבין  מהעוונות 
עד שמרצה את חבירו, ואחרי כן חייב לעשות 
ע"י  למקום,  אדם  שבין  העבירה  על  תשובה 
חרטה על העבר, ווידוי, וקבלה על להבא. ואם 
דבריו לא נתקבלו בעיני השומעים, אז הוי רק 
חטא שבין אדם למקום, וחייב לעשות תשובה 
ככל עון שבין אדם למקום, כנ"ל. ועיין עוד מה 
סעיף  ד',  )כלל  לה"ר  בהל'  לעיל  בזה  שהארכנו 

י"ב(.

זכור לאברהם



חפץ חייםמ

כלל ה’

ל  רָטָיו, וְגַם אִם נִכְשָׁ כָל פְּ מִיעָתוֹ בְּ לת רְכִילוּת וּשְׁ כְלָל זֶה יְבֹאַר אִסּוּר קַבָּ בִּ

ה, וּבוֹ ז' סְעִיפִים.  יצַד יְתַקֵן הַחֵטְא הַזֶּ זֶה, כֵּ בָּ

סעיף א

ל רְכִילוּת מִן  ךְ )א( אָסוּר לְקַבֵּ ל לָשׁוֹן הָרָע מִן הַתּוֹרָה, כָּ אָסוּר לְקַבֵּ ם שֶׁ שֵׁ כְּ

ר  סִפֵּ ֶ מַה שּׁ לִבּוֹ, שֶׁ לּאֹ יַאֲמִין בְּ הַיְנוּ, שֶׁ כְלַל לָשׁוֹן הָרָע. דְּ ם הִיא בִּ גַּ הַתּוֹרָה, שֶׁ

ל  וְהַמְקַבֵּ אֱמֶת.  הוּא  לוֹנִי,  פְּ עָלָיו  ר  בֵּ דִּ אוֹ  לוֹנִי,  פְּ לוֹ  ה  עָשָׂ וְכָךְ  ךְ  כָּ שֶׁ לוֹ, 

ין  אָר לָאוִין וַעֲשִׂ וְא'' לְבַד שְׁ מַע שָׁ א שֵׁ אֱמַר: ''לאֹ תִשָּׂ נֶּ ה שֶׁ לאֹ תַעֲשֶׂ עוֹבֵר בְּ

לשָֹה לָשׁוֹן  ם. וְאָמְרוּ חֲזַ''ל: שְׁ ן שָׁ תִיחָה, עַיֵּ פְּ מְבֹאָר לְעֵיל בַּ הַמִצְטָרְפִין לָזֶה, כַּ

דּוֹאֵג,  דוּעַ מֵעִנְיַן  יָּ שֶׁ מוֹ  )כְּ אֱמָר עָלָיו,  נֶּ שֶׁ וּמִי  לוֹ,  וְהַמְקַבְּ ן, הָאוֹמְרוֹ,  הָרָע הוֹרַגְתָּ

כלל ה'

9. יש לעיין למה הפסיד חלקו בעוה"ב, הלא בדרך כלל אומרים, שרק מי שהוא בעל לה"ר אובד חלקו לעוה"ב, ולא ע"י 
פעם אחת של לה"ר. ולכאו' יש לומר על פי מש"כ המהרז"ו )על מדרש רבה סוף פ' קדושים( לענין שאול ואליאב אח דוד, 
שכתב שמאחר שמצאנו פעם אחת שאמר כן הפסוק עליו, בהכרח שהי' עושה כן תמיד, וה"נ בזה. שוב מצאתי, מה 

דאיתא בס' סדר משנה )על הרמב"ם, הל' דיעות, פ"ז ה"ב( שכתב שיש הוכחות שדואג סיפר לה"ר כל ימיו.
10. יש להעיר, דאיתא במדרש תהילים )מזמור י"ב( שלחד מ"ד לה"ר הורגת ד', וז"ל, רב ביבי בשם ר' יהושע אומר מצינו 

שהרג ארבעה בימי שאול, דואג שאמרו, ושאול וכו' ואבנר בן נר שהי' סיפק בידו למחות ולא מיחה, עכ"ל.

סעיף א

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שיש לאו דאו' שלא לקבל, דהיינו 

מפסוק  ונלמד  ששמע,  רכילות  להאמין,  	

לא תשא שמע שוא. וכל זה, אפי' אינו מראה 

שמסכים לדברי הרכילות שנאמרו לפניו. וכתב 

הורגתן,  לה"ר  שלשה  חז"ל,  שאמרו  הח"ח, 

כמו  עליו,  שנאמר  ומי  והמקבלו,  האומרו, 

שידוע ממעשה דדואג, שדואג ]שאמרה[ אבד 

]שנאמרה  הכהנים  עיר  נוב  ונהרגה  עוה"ב,9 

כתב  עוד  ]שקיבלה.[10  שאול  ונהרג  עליהם,[ 

הח"ח, שאמרו חז"ל שגדול עונש המקבלו יותר 

מן האומרו.

זכור לאברהם



מא לל ה'כ

ר נֶאֱמַר עֲלֵיהֶם הָרְכִילוּת,  הֲנִים, אֲשֶׁ ת הָרְכִילוּת, וְנֶהֶרְגָה נוֹב עִיר הַכֹּ סִבַּ א בְּ טְרַד מֵעוֹלָם הַבָּ נִּ שֶׁ

לוֹ יוֹתֵר מִן הָאוֹמְרוֹ. וְאָמְרוּ  ל אֶת הָרְכִילוּת(, וְהַמְקַבְּ קִבֵּ ךְ, עֲבוּר שֶׁ אוּל אַחַר כָּ וְנְהֶרַג שָׁ

לָבִים,  לִיכוֹ לַכְּ ל לָשׁוֹן הָרָע, רָאוּי לְהַשְׁ ר לָשׁוֹן הָרָע וְהַמְקַבֵּ ל הַמְסַפֵּ כָּ חֲזַ"ל: שֶׁ

לִיכוּן אוֹתוֹ''.  שְׁ לֶב תַּ וְא'', וְסָמִיךְ לֵה: ''לַכֶּ מַע שָׁ א שֵׁ אֱמַר: ''לאֹ תִשָּׂ נֶּ שֶׁ

סעיף ב

לָשׁוֹן הָרָע,  מוֹ בְּ דוֹל כְּ ן יֵשׁ אִסוּר גָּ ם כֵּ לְבַד )ב( גַּ מִיעַת רְכִילוּת בִּ וְאַף עַל שְׁ

דַעְתּוֹ  מִיעָה לאֹ נִגְמָר עֲדַיִן בְּ ְ בְעֵת הַשּׁ כְלָל ו' סִימָן ב', אָף דִּ חֵלֶק א' בִּ ''ל בְּ וְכַנַּ

מִיעָה  שְׁ לְעִנְיַן  דִּ מִמֶנּוּ,  חָמוּר  לָה  קַבָּ אִסוּר  מָקוֹם  ל  וּמִכָּ לאֹ.  יַאֲמִין אוֹ  אִם 

עַל  לוֹ  נוֹגֵעַ  זֶה  בָר  דָּ יְדִיעַת  הְיֶה  תִּ שֶׁ הַסִפּוּר,  ת  חִלַּ מִתְּ מֵבִין  הוּא  דְּ הֵיכָא 

אֵיךְ  לוֹ,  ר  לְסַפֵּ רוֹצֶה  חֲבֵרוֹ  שֶׁ רוֹאֶה,  הוּא  שֶׁ גוֹן,  כְּ הוּא,  אֱמֶת  אִם  א,  לְהַבָּ

מֹעַ  ר לִשְׁ אי )ג( מֻתָּ וַדַּ זֶה, בְּ מָמוֹנוֹ וְכַיּוֹצֵא בָּ גוּפוֹ אוֹ בְּ יקוֹ בְּ לוֹנִי רוֹצֶה לְהַזִּ פְּ שֶׁ

סעיף ב

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שאפי' לשמוע רכילות ולא לקבלו, 

הוי איסור דאו'11, ואע"פ שבעת השמיעה  	

לא גמר בדעתו, אם יקבל את הדברים או לא.12 

11. יש להעיר, שהח"ח לא כתב כאן שעובר בלאו ע"י שמיעתו, וכן לעיל בהל' לה"ר לא כתב שעובר בלאו, ונראה, דלא 
פשיטא לי' לומר דהוי לאו גמור דאו', אע"ג דפשיטא לי' דהוי איסור דאו'.

אמנם, משמע מדברי הח"ח, שאם באמת גמר בדעתו שלא לקבלו, מותר לו לשמוע, ואע"פ שבהל' לה"ר )ראה   .12
הל' לה"ר כלל ו', ס"ב( אסר הח"ח לשמוע אפי' בדעתו שלא לקבלו, יש לחלק ביניהם. ונראה שסברת החילוק, משום 

דאיסור לה"ר הוי נמי משום שהוא בוחר ברע, ולכן אסור לשמוע אפי' לא יאמין הדברים, משום שמ"מ הוא בוחר ברע 
בשמיעתו, משא"כ איסור רכילות, כל האיסור הוא רק שלא להזיק ע"י הדברים, וזה לא שייך אם לא יאמין הדברים, 

כנ"ל.

כשאין  רק  שייך  שמיעה,  של  זה  איסור  אמנם 

הדברים נוגע לו לתועלת, שאם יש לו תועלת 

לידע דברים אלו, ליכא איסור שמיעת רכילות 

רוצה  לו חבירו שפלוני  כגון שאומר  לשומעם, 

כדי  שומע  הוא  ולכן  בממונו,  או  בגופו  להזיקו 

לידע היאך להישמר ממנו.

זכור לאברהם



חפץ חייםמב

הַחְלָטָה אָסוּר  ל בְּ מֵר מִמֶנּוּ. אֲבָל לְקָבֵּ ָ דֵי לֵידַע, אֵיךְ לָחוּשׁ וּלְהִשּׁ ה כְּ חִלָּ לְכַתְּ

הֵר אֶת  זָּ יִּ עָלְמָא, וּכְדֵי שֶׁ שׁ בְּ רֶךְ חֲשָׁ וְנֵי )בכל האופנים(, רַק דֶּ כָל גַּ מִן הַתּוֹרָה בְּ

לָא  לִקְבּוּלֵי  דְּ ב  גַּ עַל  אַף  א  ישָׁ בִּ נָא  לִישָׁ דְּ חֲזַ''ל,  אָמְרוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ לְבַד,  בִּ עַצְמוֹ 

ן לְעֵיל  עֵי )לשון הרע אפילו שלקבל לא צריך - לחשוש צריך(, וְעַיֵּ עֵי, לְמֵיחַשׁ מִבָּ מִבָּ

מִיעָה  ְ הַשּׁ עִנְיַן  בְּ רְאֶה אֵיךְ לְהִתְנַהֵג  תִּ כְלָל ו',  בִּ הִלְכוֹת אִסוּרֵי לָשׁוֹן הָרָע  בְּ

אן.  ין כָּ מַיִם, וְהוּא הַדִּ לָצֵאת יְדֵי שָׁ

סעיף ג

אוֹ  גוּפוֹ  בְּ יקוֹ  לְהַזִּ רוֹצֶה  הוּא  שֶׁ רִים,  כָּ הַנִּ בָרִים  דְּ חֲבֵרוֹ  בַּ רוֹאֶה  הוּא  וְאִם 

מָקוֹם  ל  מִכָּ אָדָם,  וּם  מִשּׁ זֶה  בָר  דָּ ה  עַתָּ עַד  עָלָיו  מַע  שָׁ לאֹ  אֲפִלּוּ  מָמוֹנוֹ,  בְּ

לוֹנִי  עִנְיַן פְּ יקוֹ בְּ בְתּוֹ לְהַזִּ ים אִם מַחֲשַׁ ר לִדְרשֹ וְלַחֲקרֹ אַחַר זֶה אֵצֶל אֲנָשִׁ מֻתָּ

זֶה  יְדֵי  עַל  שֶׁ לָחוּשׁ,  לוֹ  וְאֵין  מִמֶנּוּ,  מֵר  ָ לְהִשּׁ אֵיךְ  )ה(  לֵידַע  דֵי  כְּ )ד(  וּפְלוֹנִי 

גְנוּתוֹ.  נֵי אָדָם בִּ רוּ בְּ סַפְּ יְּ ב, שֶׁ יְסֻבַּ

סעיף ד

לַת לָשׁוֹן  כְלָל ו' אֵצֶל קַבָּ חֵלֶק א' בִּ תַבְנוּ לְעֵיל בְּ כָּ לָלִים, שֶׁ כָל הַכְּ וְדַע עוֹד, דְּ

וְלָכֵן צָרִיךְ  עִנְיַן לָחוּשׁ אֵצֶל רְכִילוּת.  בְּ ין  ן הוּא הַדִּ הָרָע לְעִנְיַן לָחוּשׁ, )ו( כֵּ

ךְ וְכָךְ, אוֹ רוֹצֶה לַעֲשׂוֹת  ה לוֹ כָּ ר עָלָיו, אוֹ עָשָׂ בֵּ אֶחָד דִּ מַע שֶׁ ָ שּׁ שֶׁ הֵר מְאֹד, כְּ לִזָּ

מֹר אֶת  הַיְנוּ לִשְׁ עָלְמָא, דְּ שׁ בְּ דֶרֶךְ חֲשָׁ בָר, רַק בְּ דָּ לּאֹ לְהַאֲמִין בַּ ךְ וְכָךְ, שֶׁ לוֹ כָּ

סעיף ג

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שאם ראה בחבירו דברים הניכרים 

לדרוש  לו  מותר  להזיקו,  רוצה  שחבירו  	

להישמר  איך  לידע  כדי  אחרים  אצל  ולחקור 

ממנו, ואין בזה איסור. ובבאר מים חיים הוסיף, 

שאפי' לא ראה דברים הניכרים ממש, רק ראה 

מילתא דתמיה, שהוא רק דבר הניכר קצת, נמי 

מותר לו לדרוש אחר הדברים.

זכור לאברהם



מג לל ה'כ

רוּת, וּמִסְתָמָא  שְׁ חֶזְקַת כַּ מַעֲמִידִין לְאָדָם בְּ גֶדֶר סָפֵק, דְּ עַצְמוֹ מִמֶנּוּ, וְלאֹ בְּ

ה אוֹ לִגְרםֹ  ן אָסוּר לַעֲשׂוֹת לוֹ שׁוּם מַעֲשֶׂ הוּ. וְעַל כֵּ נָּ ה לוֹ רָעָה וְלאֹ גִּ לאֹ עָשָׂ

נֹא אוֹתוֹ  דוֹל וְלאֹ קָטָן, וַאֲפִלּוּ רַק לִשְׂ יּוּשׁ עֲבוּר זֶה, לאֹ גָּ ק אוֹ בִּ לוֹ שׁוּם הֶזֵּ

לּאֹ לִפְטרֹ אֶת עַצְמוֹ עַל יְדֵי  ן )ז( שֶׁ כֵּ ן מִן הַתּוֹרָה, וְכָל שֶׁ ם כֵּ ב, אָסוּר גַּ לֵּ בַּ

ן עֲדַיִן לְהֵיטִיב עִמוֹ  ם כֵּ ב הוּא גַּ דּוֹן. וּמְחֻיָּ ב לְהַנִּ הוּא מְחֻיָּ ֶ הָרְכִילוּת, מִמַה שּׁ

י לאֹ נִגְרָע עֶרְכּוֹ  רָאֵל, כִּ שְׂ ים מִיִּ אָר אֲנָשִׁ תָה הָתּוֹרָה לִשְׁ צִוְּ כָל הַטוֹבוֹת, שֶׁ בְּ

ר לָחוּשׁ, רַק  אֵין מֻתָּ תְבוּ הַפּוֹסְקִים, דְּ בָר. וּכְלָל כָּ עֵינֵינוּ עַל יְדֵי זֶה לְשׁוּם דָּ בְּ

עִנְיָן  ק מִמֶנּוּ, אֲבָל בְּ לּאֹ יָבוֹא לִידֵי הֶזֵּ א, שֶׁ מֹר אֶת עַצְמוֹ עַל לְהַבָּ לְעִנְיַן לִשְׁ

לָל.  אַחֵר אָסוּר לָחוּשׁ כְּ

סעיף ה

מִיד לִדְרשֹ מֵחַבְרֵיהֶם,  טִבְעָם תָּ נֵי אָדָם, שֶׁ ה מִבְּ מָה נוֹאֲלוּ הַרְבֵּ רְאֶה, כַּ ה תִּ וּמִזֶּ

ה לָהֶם  ה אֵין נָפְקָא מִנַּ בָר הַזֶּ לוֹנִי אוֹדוֹתָם, וַאֲפִלּוּ אִם מִידִיעַת דָּ ר פְּ בֵּ מַה דִּ

עַד  ה,  הַרְבֵּ הֶם  בָּ מַפְצִירִים  לָהֶם,  לְגַלּוֹת  רוֹצִים  אֵינָם  הֵם  וּכְשֶׁ א,  לְהַבָּ עַל 

סעיף ד

תמצית הסעיף

לחוש  לענין  שכתבנו  מה  דכל  הח"ח,   כתב 

ללה"ר, ה"ה לענין לחוש לרכילות. והוא,  	

דלחשוש, היינו, שכל ענין שיש בו לשמור עצמו 

הוא  יכול  היזיק,  לידי  יבואו  שלא  אחרים  או 

לחוש שהדברים אמת. אבל, חייב הוא להעמיד 

המדובר בחזקת כשרות, וכל טובות שהי' חייב 

חייב  עדיין  הדברים,  שנאמרו  קודם  להמדובר 

הוא להיטיב עם המדובר, כגון להשיב לו אבידה 

וליתן לו צדקה, ואפי' לשנוא אותו בלב אסור.

סעיף ה

תמצית הסעיף

נלמד  לעיל  שכתבנו  שממה  הח"ח,   כתב 

אמר  "מה  מחבירו  לדרוש  שאסור  	

פלוני עלי" כשאין בו תועלת על להבא, והעושה 

כן הוא חוטא ומחטיא את חבירו.

זכור לאברהם



חפץ חייםמד

נַאי  גְּ ן  עִנְיָּ בָרִים  הַדְּ אֵלּוּ  בְּ וְיֵשׁ  אוֹדוֹתָם,  לוֹנִי  פְּ ר  בֵּ דִּ ֶ שּׁ מַה  לָהֶם,  ים  מְגַלִּ שֶׁ

שׂוֹנְאִים  נַעֲשׂוּ  זֶה  יְדֵי  וְעַל  מוּרָה,  גְּ לֶאֱמֶת  בָר  הַדָּ אֶת  לִים  וּמְקַבְּ עֲלֵיהֶם, 

ין  אוִין וְהָעֲשִׂ בּוֹן הַלָּ ה אִם נָבוֹא לִמְנוֹת אֶת גֹּדֶל הַקִלְקוּלִין וְחֶשְׁ מוּרִים. וְהִנִּ גְּ

ה הַמְגוּנָה הַזּאֹת, קָצְרָה הַיְרִיעָה מֵהָכִילָם,  מִדָּ ע בַּ מֻטְבָּ רָגִיל לַעֲבֹר, מִי שֶׁ שֶׁ

לַת לָשׁוֹן הָרָע  אֱמֶת אִסוּר קַבָּ י בֶּ בָרֵינוּ, כִּ תִיחָה, וְתָבִין אֶת דְּ פְּ ן לְעֵיל בַּ וְעַיֵּ

א,  נּוֹגֵעַ לוֹ עַל לְהַבָּ בָר, שֶׁ ר לָהֶם מֵעַצְמוֹ דָּ וּרְכִילוּת הוּא אֲפִלּוּ אִם אֶחָד סִפֵּ

א, אֲסוּרָה  אֵין נוֹגֵעַ עַל לְהַבָּ זֶה, רַק לָחוּשׁ, וּכְשֶׁ לּאֹ לְהַאֲמִין בָּ תָה הַתּוֹרָה שֶׁ צִוְּ

עַל  לַעֲמֹד  וְכַמָה  מָה  כַּ אַחַת  וְעַל  ב',  סָעִיף  בְּ ''ל  וְכַנַּ לְבַד  מִיעָה  ְ הַשּׁ אֲפִלּוּ 

וֹמֵעַ לְאִסוּר  ר לִכְלַל סִפּוּר רְכִילוּת, וְהַשּׁ בוֹא הַמְסַפֵּ יָּ חֲבֵרוֹ וּלְהַפְצִירוֹ, עַד שֶׁ

ן צָרִיךְ הָאָדָם  אָסוּר, וְהוּא חוֹטֵא וּמַחֲטִיא אֶת חֲבֵרוֹ. עַל כֵּ לַת רְכִילוּת, דְּ קַבָּ

בָר  נּוֹגֵעַ לוֹ הַדָּ רוּר לוֹ, שֶׁ בָּ זֶה, אִם לאֹ שֶׁ דְרשֹ עִנְיָן כָּ מְאֹד מְאֹד לְהִתְרַחֵק מִלִּ

לוֹנִי.  מֹר אֶת עַצְמוֹ מִפְּ א לֵידַע, הֵיאַךְ לִשְׁ ה עַל לְהַבָּ הַזֶּ

סעיף ו

אִם  אֲפִלּוּ  שֶׁ אֲבָאֵר,  שֶׁ וּכְמוֹ  רְכִילוּת  לַת  קַבָּ אִסוּר  בְּ חֵלֶק  עוֹד  יֵשׁ  דְּ וְדַע, 

ה  ה מַעֲשֶׂ ר עָלָיו, אוֹ עָשָׂ בֵּ אֶחָד דִּ רוּ לוֹ, שֶׁ סִפְּ ֶ הוּא אֱמֶת, מַה שּׁ רֵר לוֹ שֶׁ נִתְבָּ

לּאֹ  שֶׁ כוּת,  הַזְּ וּלְצַד  הַטוֹב  לְצַד  פְטוֹ  לְשָׁ ה  הַזֶּ בָר  דָּ בַּ יֵשׁ  אַךְ  )ח(  רְצוֹנוֹ,  נֶגֶד 

פִי הָעִנְיָן הַהוּא לאֹ יִהְיֶה תּוּ  לְּ זֶה, רַק עִנְיָן אַחֵר, שֶׁ נָתוֹ לְהַקְנִיטוֹ בָּ וָּ הָיְתָה כַּ

סעיף ו

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, דכמו שיש איסור להאמין המעשה 

משום איסור קבלת רכילות, כמו כן, אפי'  	

אמת,  הוא  לו  שסיפר  שהמעשה  לו  נתברר 

לזכות,  המדובר  כוונת  את  לדון  שאפשר  רק 

והמספר גילה לו שכוונת המדובר הי' להרע לו, 

אסור לו להאמין תלייתו בכוונת המדובר, אלא 

חייב הוא לדונו לכף זכות, ואם מאמין המספר 

בכוונת המדובר ונקט לו בליבו עבור זה, עובר 

הוא משום איסור קבלת רכילות.

זכור לאברהם



מה לל ה'כ

ין לָדוּן אוֹתוֹ לְכַף זְכוּת, וְהוּא עַל יְדֵי  מִצְוָה מִן הַדִּ )שוב( עַוְלָה עָלָיו, וְיָדוּעַ דְּ

ב עָלָיו עִנְיָן זֶה לְעַוְלָה, מַה  רְבֵּ תַּ לּאֹ רָצָה לָדוּן אוֹתוֹ לְכַף זְכוּת, מִמֵילָא נִשְׁ שֶׁ

לִבּוֹ עָלָיו עֲבוּר זֶה, לָכֵן נִקְרָא  ה נֶגְדּוֹ, וְנָקַט לֵה בְּ ה מַעֲשֶׂ ר עָלָיו אוֹ עָשָׂ בֵּ דִּ ֶ שּׁ

נֵי  שְׁ רְנוּ,  צִיָּ שֶׁ ו' ס''ג בּהעָרָה, מַה  כלָל  בִּ מָן  ן, לקָּ )ועַיֵּ רְכִילוּת,  ל  מְקַבֵּ ם  שֵׁ בְּ זֶה  וּם  מִשּׁ

ן אוֹתָם לכַף זכוּת(.  לּאֹ דָּ א, עָל יְדֵי זֶה שֶׁ לַת רְכִילוּת, וְהָכּל בָּ בָּ צִיּוּרִים לְעִנְיָן קָּ

סעיף ז

בּוֹ  מִלִּ בָר  הַדָּ לְהוֹצִיא  ק  תְחַזֵּ יִּ שֶׁ קוּנוֹ,  תִּ )ט(  רְכִילוּת,  ל  וְקִבֵּ עָבַר  בָר  כְּ וְאִם 

ל  דָה אֶת כָּ ר בָּ הַמְסַפֵּ בָר לַחֲשׁבֹ, שֶׁ ה לוֹ הַדָּ לּאֹ לְהַאֲמִינָם. וַאֲפִלּוּ אִם קָשֶׁ שֶׁ

ה  רָט מֵהַמַעֲשֶׂ רַע אֵיזֶה פְּ ר, אוֹ גָּ בּוֹ, יַחֲשׁבֹ, אוּלַי הוֹסִיף המְסַפֵּ בָרִים מִלִּ הַדְּ

עַל יְדֵי  נִגּוּן אַחֵר, שֶׁ לוֹנִי עָלָיו, אוֹ אָמַר בְּ אָמַר פְּ בּוּר, שֶׁ בוֹת מֵהַדִּ אוֹ אֵיזֶה תֵּ

ל עוֹד  לּאֹ לְקַבֵּ א, שֶׁ ל עַל עַצְמוֹ עַל לְהַבָּ ה הָעִנְיָן מִטוֹב לְרַע, וִיקַבֵּ נָּ תַּ זֶה נִשְׁ

ה עַל זֶה. וּבָזֶה יְתַקֵן הָאִסוּר  רָאֵל, וְיִתְוַדֶּ שְׂ לָשׁוֹן הָרָע וּרְכִילוּת עַל אָדָם מִיִּ

בָר עֲדַיִן לַאֲחֵרִים.  ר הַדָּ עָבַר, אִם לאֹ סִפֵּ שֶׁ

סעיף ז

תמצית הסעיף

רכילות  וקיבל  עבר  אחד  שאם  הח"ח,   כתב 

ובא לעשות תשובה, צריך לתקן מעשיו  	

ולהוציא הדברים מליבו, ואפי' קשה לו לחשוב 

שהמספר שיקר לגמרי, יחשוב אולי הוסיף או 

יכול  ויש שהוסיפו )מהדורת דרשו, בשם שיעורי עיון( שלפעמים אסור לבקש מחילה מהמדובר, משום שזה גופא   .13
להיות רכילות על מי שהגיד לו את הדברים, כשיכול להבין עי"ז מיהו שסיפר לו את הדברים.

שידון  או  מהסיפור,  פרטים  עוד  המספר  גרע 

את המדובר לכף זכות, שלא כיון כלל להרע לו. 

וגם חייב לעשות שאר הפרטים של תשובה על 

העבר,  על  חרטה  לעשות  דהיינו,  עבירות,  כל 

ווידוי, וקבלה על העתיד שלא לחטוא עוד בזה. 

ואין צריך לבקש מחילה מהמדובר, מכיון שלא 
סיפר הדברים לאחרים.13

זכור לאברהם



חפץ חייםמו

כלל ו’

פָנָיו,  בְּ אוֹ  ה  לשָֹׁ שְׁ פְנֵי  בִּ נֶאֱמָר  אִם  רְכִילוּת,  לַת  קַבָּ אִסּוּר  יְבֹאר  זֶה  כְלָל  בִּ

אֶחָד  ה, אוֹ שֶׁ ק הַזֶּ רַם לוֹ הֶזֵּ הוּא גָּ עִיר, שֶׁ ק וְקוֹל יוֹצֵא בָּ וְדִין אִם הָיָה לוֹ הֶזֵּ

ינֵי רְכִילוּת, וּבוֹ  רָטֵי דִּ אָרֵי פְּ בֵי תְרֵי, וּשְׁ זֶה, אוֹ מְהֵימָן כְּ מוֹ בָּ ר לוֹ לְפִי תֻּ סִפֵּ

י' סְעִיפִים. 

סעיף א

פִרְסוּם )א( לִפְנֵי  בָר בְּ ר אֶת הַדָּ ר סִפֵּ ל רְכִילוּת, אֲפִלּוּ אִם הַמְסַפֵּ אָסוּר לְקַבֵּ

בָר אֱמֶת, רַק יֵשׁ  הַדָּ י כֵן אֵין לְהַחְלִיט מֵחֲמַת זֶה שֶׁ ים, אַף עַל פִּ מָה אֲנָשִׁ כַּ

א.  בָר, )ב( אִם נוֹגֵעַ לוֹ זֶה עַל לְהַבָּ לָחוּשׁ אַחַר זֶה וְלַחֲקרֹ אֶת הַדָּ

סעיף ב

ל  לָשׁוֹן הָרָע אָסוּר לְקַבֵּ כְלָל ז' סָעִיף ב', דְּ חֵלֶק א' בִּ אַרְנוּ לָעֵיל בְּ בֵּ ם שֶׁ שֵׁ כְּ

אָמַר  הַיְנוּ, שֶׁ רְכִילוּת. דְּ ין בִּ ן הַדִּ פָנָיו, כֵּ ר עָלָיו )ג( בְּ ין, אֲפִלּוּ אִם סִפֵּ מִן הדִּ

ר  סִפֵּ עָה שֶׁ שָׁ ה, בְּ ךְ וְכָךְ, וַאֲפִלּוּ אִם שׁוֹתֵק עַתָּ רְתָּ עָלָיו כָּ בַּ ה דִּ פָנָיו: אַתָּ לוֹ בְּ

כלל ו’

סעיף א

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שאין היתר להאמין רכילות אע"פ 

קצת  שיש  דאע"פ  רבים,  בפני  שנאמרה  	

סברא שלא הי' אומר שקר ברבים, מ"מ אין בזה 

מספיק כדי להאמין.

סעיף ב

תמצית הסעיף

רכילות  להאמין  היתר  שאין  הח"ח,   כתב 

שמע  ואפי'  המדובר,  בפני  שנאמרה  	

כשאומרים  לשתוק  טבעו  אין  ואפי'  ושתק, 

ראי'  אין  דעדין  שותק,  הוא  ועכשיו  רע  עליו 

זכור לאברהם



מז ל ו’לכ

בָר  הַדָּ ה שׁוּם רְאָיָה שֶׁ ל, וְאֵין לִקַח מִזֶּ ן אָסוּר לְקַבֵּ ם כֵּ פָנָיו, גַּ עָלָיו הָרְכִילוּת בְּ

בָרִים, וּבָזֶה הוּא  אָר דְּ שְׁ תֹּק בִּ לּאֹ לִשְׁ ל זֶה הָאִישׁ, שֶׁ אֱמֶת, וַאֲפִלּוּ אִם טִבְעוֹ שֶׁ

אַרְנוּ  בֵּ שֶׁ וּכְמוֹ  בָר אֱמֶת,  הַדָּ שֶׁ לְהַחְלִיט  רְאָיָה  זוֹ  אֵין  כֵן  י  פִּ שׁוֹתֵק, אַף עַל 

ם.  ן שָׁ הַכּל לְמַעְלָה, עַיֵּ

''לאֹ תֵלֵךְ רָכִיל  ל אֵינוֹ עוֹבֵר לִדְבָרָיו עַל לָאו דְּ וְכָל זֶה )ד( אֲפִלּוּ אִם הַמְרַגֵּ

וְכָל  יקוֹ  לְהַזִּ רוֹצֶה  שֶׁ לוֹנִי,  מִפְּ עַצְמוֹ  מֹר  שְׁ יִּ שֶׁ לוֹ,  ר  מְסַפֵּ שֶׁ גוֹן,  כְּ עַמֶיךָ'',  בְּ

בְרֵי לָשׁוֹן הָרָע  ר עָלָיו דִּ ן אִם מְסַפֵּ כֵּ בָאֵר לְקַמָן, וְכָל שֶׁ נְּ זֶה, וּכְמוֹ שֶׁ יּוֹצֵא בָּ כַּ

הָרָע  לָשׁוֹן  דְּ הַפּוֹסְקִים,  ם  שֵׁ בְּ לְעֵיל  רַרְנוּ  בֵּ בָר  כְּ הֲלאֹ  עָלְמָא,  בְּ וּרְכִילוּת 

ן  בַר אֱמֶת, וְאִם כֵּ פָנָיו, וַאֲפִלּוּ עַל דְּ לּאֹ בְּ פָנָיו וּבֵין שֶׁ ין בְּ וּרְכִילוּת אָסוּר, בֵּ

י כֵן הוּא  ךְ וְכָךְ, אַף עַל פִּ לוֹנִי כָּ ר עָלָיו פְּ בֵּ דִּ דְבָרָיו, שֶׁ אֲפִלּוּ אִם הַכֹּל אֱמֶת כִּ

עַמֶךָ'',  בְּ רָכִיל  תֵלֵךְ  ''לאֹ  דְּ לָאו  עַל  עָבַר  שֶׁ עַצְמוֹ,  בְּ סִפּוּרוֹ  לְפִי  מוּר  גָּ ע  רָשָׁ

תִיחָה, וְאִם  פְּ ין הַמְבֹאָרִין לְעֵיל בַּ אָר לָאוִין וַעֲשִׂ וְא'' וּשְׁ מַע שָׁ א שֵׁ ''וְלאֹ תִשָּׂ

עָבַר עַל אִסוּר  רוּתוֹ וְלוֹמַר, שֶׁ שְׁ ע זֶה נוֹצִיא לְאִידָךְ מֵחֶזְקַת כַּ נֵי רָשָׁ ן, מִפְּ כֵּ

רְכִילוּת וְלָשׁוֹן הָרָע, חָשׁוּד  אי הֶחָשׁוּד עַל לָאו דִּ וַדַּ זֶה? בְּ לָשׁוֹן הָרָע וְכַיּוֹצֵא בָּ

תוֹ.  בָרִים וּלְהַחְלִיף מִסוֹפוֹ לִתְחִלָּ קֵר וּלְהוֹסִיף דְּ ן לְשַׁ ם כֵּ גַּ

התנצל  המדובר  אם  אמנם,  אמת.  שהדברים 

ניכר  התנצלותו  ומתוך  עצמו,  להצדיק 

שזה  משום  להאמין,  מותר  אמת,  שהדברים 

להאמין  מותר  ואז  הניכרים,  לדברים  נחשב 

)באר מים חיים הל' לה"ר כלל ז', אות ב'(.

איסור  על  עובר  אין המספר  אם  זה, אפי'   וכל 

שכן  וכל  לתועלת,  שמכוין  מכיון  רכילות  	

בודאי  עון רכילות,  ועובר על  לו היתר  אין  אם 

אין להאמינו ולהוציא המדובר מחזקת כשרותו 

בשביל מספר זה שהוא עבריין.

זכור לאברהם



חפץ חייםמח

סעיף ג

מַחֲזִיק ''הַארֶענְדֶע''  גוֹן, שֶׁ תוֹ, כְּ עִסְקוֹ, וְלאֹ נוֹדַע לוֹ סִבָּ ק בְּ וְאִם הָיָה לוֹ הֶזֵּ

עָלָיו, אוֹ  ין  הִלְשִׁ אֶחָד  אִם  לוֹ,  נוֹדַע  וְלאֹ  ר,  הַשַּׂ ק אוֹתוֹ  וְסִלֵּ ר,  מִשַּׂ )חכירה( 

רָאֵל,  שְׂ זֶה, אָסוּר לוֹ לַחְשׁדֹ לְאֶחָד מִיִּ ר מִצַד עַצְמוֹ הֶעֱבִירוֹ, וְכַיּוֹצֵא בָּ הַשַּׂ שֶׁ

רִים, אָז  כָּ בָרִים הַנִּ קְרָא דְּ אֵר לְקַמָן, מַה נִּ תְבָּ יִּ ֶ רִים, וּכְפִי מַה שּׁ כָּ בָרִים הַנִּ שׁ לוֹ עָלָיו דְּ יֵּ )אִם לאֹ שֶׁ

יעֵי  רְשִׁ י בִּ אַחֲזוּקֵי אִנְשֵׁ לִבּוֹ עָלָיו, אֲבָל לאֹ לְהַפְסִידוֹ עַל יְדֵי זֶה וּכְדִלְקַמָן( דְּ ר לְהַחְלִיט בְּ מֻתָּ

פֹּט עֲמִיתֶךָ'' *.  שְׁ צֶדֶק תִּ לאֹ מַחְזְקִינָן. וְעַל זֶה נֶאֱמַר: ''בְּ

ר לוֹ, רַק לָחוּשׁ,  י כֵן אֵין מֻתָּ ק, אַף עַל פִּ ב לוֹ הַהֶזֵּ הוּא סִבֵּ מַע, שֶׁ וַאֲפִלּוּ אִם שָׁ

מְרִיבָה  עָשׂוּ  ים  אֲנָשִׁ אִם  וַאֲפִלּוּ  אֱמֶת,  הוּא  שֶׁ דַעְתּוֹ  בְּ בָר  הַדָּ לְהַחְלִיט  וְלאֹ 

מַע עָלָיו,  שְׁ נִּ ֶ מַה שּׁ ה בְּ דוֹלָה עָשָׂ עַוְלָה גְּ ד, וְאָמְרוּ לוֹ, שֶׁ חְשָׁ עֲבוּר זֶה עִם הַנֶּ

י כֵן אֵין לוֹ לְהַחְלִיט מִטַעַם  תַק, אַף עַל פִּ רָאֵל וְשָׁ שְׂ ק לְהַיִּ ב הַהֶזֵּ הוּא סִבֵּ שֶׁ

ד וּלְהַצִיעַ  אֱמֶת מִצְוָה לְהַצִיל עַצְמוֹ מִן הַחֲשָׁ בֶּ י הֲגַם שֶׁ בָר אֱמֶת, כִּ הַדָּ זֶה, שֶׁ

תוּב )במדבר ל"ב כ"ב(:  ד, וּכְמַאֲמַר הַכָּ קִי הוּא מִן הַחֲשָׁ נָּ דוֹ, אֵיךְ שֶׁ לִפְנֵי הַחוֹשְׁ

לוּ  קִבְּ ן רָאָה לְפִי הָעִנְיָן, שֶׁ ל מָקוֹם, פֶּ רָאֵל'', )ה( מִכָּ שְׂ ם מֵה' וּמִיִּ ''וִהְיִיתֶם נְקִיִּ

לּאֹ  שֶׁ עַד  י,  אֲמִתִּ לְדָבָר  רַעְיוֹנוֹתֵיהֶם  בְּ וְנֶחְלָט  ךְ  כָּ ל  כָּ א  ישָׁ בִּ נָא  לִישָׁ עָלָיו 

זֶה  תֹּק בָּ טוֹב יוֹתֵר לִשְׁ ל עַל עַצְמוֹ, שֶׁ ן קִבֵּ שׁוּבָה, וְעַל כֵּ לוּ מִמֶנּוּ שׁוּם תְּ יְקַבְּ

יבִין.  תָן )ו( וְאֵינָן מְשִׁ עֱלָבִין וְאֵינָם עוֹלְבִין, שׁוֹמְעִין חֶרְפָּ וְלִהְיוֹת מֵהַנֶּ

סעיף ג

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שאפי' הי' לו היזק בעסקו, ואחרים 

אמרו לו שזה האיש גרם כל ההיזק, אסור  	

ואפי'  לו להאמינם בהחלטה, רק לחוש מותר, 

שעולה  זה,  עבור  עימו  מריבה  אחרים  עשו 

גדולה עשה, ושתק, עדין אין זה ראי', ולכן אין 

לו להאמין רק לחוש, דדילמא נתגבר עתה על 

טבעו, משום שסבור שלא יאמינוהו, או דילמא, 

מן  להיות  עכשיו  שרצה  משום  שתק,  עכשיו 

הנעלבים ואינם עולבין.

זכור לאברהם



מט ל ו’לכ

* הגהה: ובעונותינו הרבים, כמה מכשולין באין על ידי מדה גרועה הזו של קבלת רכילות. 

ואצייר בזה שני ציורים קטנים, מה שמצוי, בעונותינו הרבים, אולי יתן ה' ברחמיו, שיועיל 

מעט על ידי שנגלה את תרמית היצר, ומזה יקיש המשכיל לכל כיוצא בזה. 

א. בענין השר הנ''ל וכיוצא בזה בנכרים המעלילים עליו, שכאשר הוא שואל מאתם: למה 

תעשו לי כך וכך לירד לחיי. והם משיבים כדי לסלק האשמה מאתם: לא עלינו תלונותיך, 

פלוני היהודי הלשין עליך. ותכף נכנס הדבר באזניו, ומקבל את הדבר לאמת גמורה, וחושב 

את היהודי למלשין ואת הנכרי חושב בלבו, שאינו משקר בדבורו, ולא מחליף ולא מוסיף, 

ועבור זה נוטר ליהודי שנאה בלבו. והיה כזה יום מחר, ילך גם הוא וילשין על חברו ונעשה 

על ידי זה מלשין גמור. 

בזה,  וכיוצא  ממנו משקה  לקנות  אחד  יהודי  אצל  קבע  שנכרי  כגון,  מצוי,  בזה  )וכיוצא  ב. 

וגמר את המקח, והניח לו גם כן כליו בביתו, ויש מהקונים, שאף אחר שגומרין המקח עם אחד 

לגמרי, אחר כך הולכין למוכרין אחרים מזה המין, לדרש מהם המקחים של אלו הסחורות, אולי 

יוכלו להשיג מעט בפחות מהמקח הראשון, ויחזרו ממנו, ואין מספרין להמוכר השני שום דבר 

מזה, איך שגמר בזה מתחלה עם אחר. וכשהמוכר השני אינו יודע מזה, לפעמים ארע שמתרצה 

במקח פחות מעט מהמקח של המוכר הראשון כידוע, וכשמע הנכרי את הדבר הזה הוא הולך 

תכף אצל הראשון ולוקח כליו ממנו בלי שום טענה ומענה. וכשהוא שואלו: למה אתה עושה 

לי ככה. וכדי לסלק העולה מעל עצמו הוא משיבו: פלוני המוכר פגעני ואמר לי: למה אין אתה 

רוצה לקנות ממני סחורה. הלא אצלי הסחורה טובה הרבה יותר משל פלוני, וגם המקח אוזיל 

לך ממנו. ותכף מקבל את זה לאמת גמורה וחושב את היהודי לעני המהפך בחררה וכו', שנקרא 

רשע, ונוטר להיהודי שנאה בלבו, ולמחר יזלזל נגד חברו הרבה במקחים, עד שיורד פשוט לחייו, 

ונעשים על ידי זה שונאים גמורים, שכל אחד רוצה לבלע את חברו ולראות את דמו, והכל 

אצלם כהתירא ולשם מצוה, בחשבם שחברו עשה לו גם כן ככה(. 

ראה כמה לאוין עבר על ידי זה: ''לא תשא שמע שוא'', ו''לא תשנא את אחיך'' וכו', ו''לא 

תקם ולא תטור'', ועוד הרבה לאוין ועשין המבארין לעיל בפתיחה, ולפעמים גם כן מלשין 



חפץ חייםנ

גמור על פי התורה. וכל אלו נעשו על ידי קבלת רכילות, שחשב שספר לו דברי אמת. והלא 

על פי דין אסור קבלת רכילות הוא אפילו אם יהודי ספר לו בפניו, וגם אין לו שום נגיעה 

בדבר, והוא שתק גם כן, אפילו הכי אסור להחליט בלבו שהדבר אמת, )וכמו שבררנו לעיל 

בחלק א' מכל הפוסקים(, וכל שכן בזה שהמספר הוא אינו יהודי, )ועין בבא בתרא דף מ''ה.(, 

וגם בספורו הוא דורש את טובת עצמו כדי לדחות את העולה מעליו, והוא נוגע בדבר זה, על 

אחת כמה וכמה שאסור לקבל את דבריו ולהאמינו. ויותר טוב היה לו בנדון זה להחזיק את 

הנוגע בדבר לשקרן, ולדון את הישראל לכף זכות ]בציור הראשון[. 

וגמר אתו  יודע שקבע אצלו מתחלה  גם כן לחשב, שהיהודי לא היה  לו  ובציור השני היה 

לקנות ממנו, והיה נצול בזה מכמה לאוין, ובראשם היה מקים מצות עשה ד''בצדק תשפט 

עמיתך'', וממילא כשהיה חברו רואה, שדן אותו לכף זכות ואינו נוטר לו שנאה עבור זה, 

בודאי היה הוא גם כן נזהר מכאן ולהבא מלהפסידו בשום דבר, ולא היה יוצא, חס ושלום, 

שום קלקול לשניהם על ידי מלשינות והורדת המקחים וכדומה, ועל ידי זה היה טוב לשניהן 

''מי האיש החפץ חיים )פרוש בעולם  בעולם הזה ובעולם הבא, ועל זה וכיוצא בזה נאמר: 

הבא( אהב ימים לראות טוב )פרוש בעולם הזה( נצר לשונך מרע'', ובודאי שלא לקבל גם כן, 

כי גדול עון המקבלו יותר מהאומרו, ה' ישמרנו. 



נא ל ו’לכ

סעיף ד

נַיִם וְיוֹתֵר, אוֹ  ְ מַע )ז( מִשּׁ לַת רְכִילוּת הוּא אֲפִלּוּ אִם שָׁ אִסוּר קַבָּ וְדַע עוֹד, דְּ

ךְ וְכָךְ, אֲפִלּוּ הָכֵי )אף  ה לוֹ כָּ ר עָלָיו, אוֹ עָשָׂ בֵּ דִּ לוֹנִי  פְּ עִיר, שֶׁ צָא קוֹל בָּ יָּ שֶׁ

נַת  וָּ כַּ הוּא אֱמֶת, אֲפִלּוּ אִם  לִבּוֹ שֶׁ בָר בְּ ל וּלְהַחְלִיט הַדָּ על פי כן( אָסוּר לְקַבֵּ

עִים  ין רְשָׁ אֵין נַעֲשִׂ א, שֶׁ ל זֶה עַל לְהַבָּ בְרֵיהֶם הֵם לְטוֹבָתוֹ שֶׁ רִים לְפִי דִּ הַמְסַפְּ

סָעִיף ב'.  ''ל בְּ עַל יְדֵי סִפּוּרָם, וְכַנַּ

סעיף ה

נַיִם, וַאֲפִלּוּ אִם אֵין  שְׁ מְהֵימָן לֵה כִּ לַת רְכִילוּת הוּא אֲפִלּוּ מֵאִישׁ דִּ אִסוּר קַבָּ

מִידִיעַת  אֵין לוֹ  שֶׁ )וכל זה(,  י  מִלֵּ י  וְהַנֵּ עָלָיו.  זְכוּת  שׁוּם צַד  )ח(  בָר הַהוּא  דָּ בַּ

סעיף ד

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שאין היתיר להאמין רכילות אפי' 

אם שמע אותו משנים או יותר, או שיצא  	

קול על אדם שעשה דבר לו או דיבר עליו שלא 

כהוגן.

לעיל הל' לה"ר )כלל ז', סעיף ד'( שביארנו,   עיין 

שמותר  אופנים,  שלשה  הזכיר  שהח"ח  	

להלכה להאמין לה"ר, והם, או כשיצא עליו קלא 

דלא פסיק בגדר של סני שומעני' )כמו שביארנו 

14. ונראה, שכדאי להעיר, מה דאיתא בס' נתיבות חיים )עמ' קמ"ב, שבילי חיים אות ח'( שאם רבים אמרו לו שראו דבר 
גנאי, ובגלל ששמע כן מכמה עידי ראי' אצל השומע אין בו ספק שכך באמת אירע, מותר להאמינו, דזהו בדרגא של 

מהימן לי' כבי תרי, ומהימן לי' כבי תרי כזה, יועיל אפי' בזה"ז, גם, יתכן דהוי כמו דברים הניכרים.

)עיי"ש  לאיגלויי  דעבידי  דברים  כשהם  או  שם(, 

הניכרים,  דברים  כשיש  או  בזה(,  שביארנו  מה 

ושם ביארנו, שרואים מדברי הח"ח, שרק אלו 

לה"ר.  להאמין  שמותר  סיבות  הם  השלשה 

לענין  רכילות  דיני  להשוות  שיש  הוא,  והאמת 

זה, שלענין מעשה, רק ע"י שלשה אופנים אלו, 
מותר להאמין רכילות.14

סעיף ה

תמצית הסעיף

לקבל,  וכ"ש  לשמוע,  שאסור  הח"ח,   כתב 

זכור לאברהם



חפץ חייםנב

א,  לְהָבָּ עַל  תּוֹעֶלֶת  ה  מִזֶּ לוֹ  יֵשׁ  )ט(  אִם  אֲבָל  א,  לְהַבָּ עַל  תּוֹעֶלֶת  ה  הַזֶּ עִנְיָן 

זֶה,  יּוֹצֵא בָּ מָמוֹנוֹ וְכָל כַּ גוּפוֹ אוֹ בְּ יקוֹ בְּ לוֹנִי רוֹצֶה לְהַזִּ פְּ ר לוֹ, שֶׁ סִפֵּ גוֹן, שֶׁ כְּ

זֶה. אֲבָל )י(  בָר זֶה מִמֶנּוּ וּלְהַאֲמִין בָּ ל דָּ ר לְקַבֵּ מֹר עַצְמוֹ מִמֶנּוּ, מֻתָּ ן יִשְׁ וְעַל כֵּ

לּוּי הַהוּא  הַגִּ שׁ לוֹ בְּ יֵּ יתוֹ, אִם לאֹ שֶׁ י בֵּ ה זֶה לַאֲחֵרִים, וַאֲפִלּוּ לְאַנְשֵׁ לאֹ יְגַלֶּ

עַצְמוֹ,  בָר זֶה בְּ מַע מִמֶנּוּ דָּ ָ שּׁ ר לוֹ, שֶׁ א. וְכָל זֶה אִם הוּא מְסַפֵּ תּוֹעֶלֶת עַל לְהַבָּ

מַע מִמֶנּוּ, אֵין לוֹ שׁוּם  ָ שּׁ אָמַר לוֹ, שֶׁ מַע מֵאִישׁ אַחֵר, שֶׁ אֲבָל אִם הוּא )יא( שָׁ

אָר אָדָם.  יִתְרוֹן מִשְׁ

סעיף ו

הַיְנוּ,  אִישׁ הַהוּא טוּבָא, דְּ ה דְּ גַוֵּ קִים לֵה בְּ י דְּ י מִלֵּ אֹפֶן הַמוֹעִיל, הַנֵּ וַאֲפִלּוּ בָּ

שׁוּם אֹפֶן, וְאֵינוֹ  קֵר בְּ אֵינוֹ מְשַׁ יר הֵיטֵב אֶת טֶבַע הָאִישׁ הַהוּא, שֶׁ מַכִּ )יב( שֶׁ

זֶה,  בָרָיו )יג( בָּ אֱמָנִים לוֹ דְּ נֶּ ךְ, עַד שֶׁ ל כָּ בָר, וְדַעְתּוֹ סוֹמֶכֶת עָלָיו כָּ דָּ ם בַּ מְגַזֵּ

אא"כ  כתרי,  לי'  מהימן  שהוא  ממי  רכילות, 

תועלת  שיהא  א[  והם,  תנאים,  ג'  נתקיים 

שהמספר  ב[  אלו15,  דברים  לשמוע  לשומע 

מהימן  האי  אם  דוקא  ג[  זו16,  לתועלת  מכוין 

לי' כבי תרי ראה בעצמו מה שקרה, דאל"כ, 

15. הנה הטעם שצריך שיהא תועלת לשומע, כתב הח"ח בבאר מים חיים )סעק"ח( שהוא מתרי טעמי, א' משום דאל"כ, 
כיון שיש איסור לספרו יש איסור לשמעו ולקבלו, ב' משום דאל"כ, הוא מכשיל את המספר בשמעו את הסיפור ממנו. 
והנה על הטעם הראשון שלו, יש לעיין מפני מה אסור הוא, אי משום האיסור שמיעה, הא לכאו' כל שאין איסור קבלה 
אין איסור לשמוע רכילות, )כמו שביארנו לעיל כלל ה' סעיף ב'(, ואי משום האיסור קבלה, דנימא שאם אין המספר מכוין 
לתועלת הוי רשע ואין להאמינו אע"פ שהוא מהימן לי' כבי תרי, א"א לומר כן, שהרי מהימן לי' כבי תרי מועיל אפי' הוי 
רשע, כמבואר מדברי רע"א )סוף תשובה פ"ח( וחת"ס )יו"ד סי' ס"ה ד"ה אך(, וכמבואר בס' משפט ערוך )על חו"מ, סוף סי' 
ל"ח(. ויש לבאר כמו שכתב ס' אמרי שיח )עמ' ש"ה( שכל דיבור שהוא נמאס ונתעב, אע"פ שהוא אמת הרי זה נקרא 

שוא ושקר, וכמו שאסור לדברו אסור לשמעו ולקבלו, וה"נ בזה, כל שאין בו תועלת הוי דיבור הנמאס.
16. דאל"כ, הרי השומע מכשיל את המספר בשמיעתו ממנו את הלה"ר.

שאתה  אע"פ  שהרי  צריך,  ערבא  ערבך 

איש  אותו  מאמין  אינך  אבל  אותו,  מאמין 

גם  להאמין.  אסור  ולכן  ממנו,  שמע  שהוא 

כל  שמקיים  לא  אם  לאחרים,  זאת  יגלה  לא 

התנאים של תועלת.

זכור לאברהם



נג ל ו’לכ

אֵין אַחֲרֵיהֶם  ין, שֶׁ בֵית דִּ נִי עֵדִים הַמְעִידִים בְּ שְׁ מִיד, כִּ בָרִים תָּ אָר דְּ שְׁ ן בִּ וְגַם כֵּ

וּם  זֶה, מִשּׁ ךְ, וְרַק בָּ ל כָּ בָרִים אֵינוֹ מַאֲמִינוֹ כָּ אָר דְּ שְׁ שׁוּם סָפֵק *. אֲבָל אִם בִּ

מַאֲמִינוֹ  הוּא  שֶׁ בָר,  הַדָּ נַפְשׁוֹ  בְּ גּוֹמֵר  וּרְכִילוּת,  הָרָע  לָשׁוֹן  רִגְבֵי  לוֹ  מָתְקוּ  דְּ

הוּא  שֶׁ בָר  הַדָּ וְיַחְלִיט  יַאֲמִין  יּוֹתֵר  שֶׁ ל  כָּ ה,  אַדְרַבָּ דְּ אי אָסוּר,  וַדַּ בְּ רֵי,  תְּ בֵי  כְּ

ל לָשׁוֹן הָרָע וּרְכִילוּת.  כְלַל מְקַבֵּ נֵס בִּ אֱמֶת, יוֹתֵר יִכָּ

* הגה''ה: ודע, דאפלו יתקבצו כל חלקי ההתר של מהימן ליה כבי תרי )נאמן לו כשני עדים(, 

אין מועיל, רק לענין להאמין בעצמו, אבל לא )יד( להפסידו בממון או להכותו, חס וחלילה, 

או לגנותו בדברים עבור זה, דלאו כל כמנה להאמין לזה כבי תרי )פרוש: מפני שאין בכחו 

להאמין לו כשני עדים( ולגרע בזה לאחר. 

סעיף ז

הַפּוֹסְקִים,  ימוּ  הִסְכִּ ֶ שּׁ )טו(  מַה  לְפִי  הַיּוֹם  אֲבָל  לְמוּד,  הַתַּ זְמַן  בִּ הוּא  זֶה  וְכָל 

ן אָסוּר  קֵר, עַל כֵּ לאֹ מְשַׁ רֵי דְּ בֵי תְּ לוֹנִי מְהֵימָן לֵה כְּ פְּ אֵין לוֹ לְאָדָם לוֹמַר, שֶׁ שֶׁ

סעיף ו

תמצית הסעיף

להאמין ממי שהוא  הח"ח, דהא שמותר   כתב 

מהימן לי' כבי תרי, הני מילי אם הוא קים  	

כלל,  משקר  שאינו  שמכירו  טובא,  בגוי'  לי' 

17. הנה מה דנקט הח"ח שצריך להיות נאמן לו בכל דבר, עיין בס' חלקת בנימין שהעיר שזהו נידון גדול באחרונים, אם 
באמת צריך לזה או לא.

18. עיין ס' הזכרון פחד יצחק )עמ' של"ה( שהגאון ר' יצחק הוטנר זצ"ל הי' סובר דהא שיכול לשנאותו מכח נאמנות של 
מהימן לי' כבי תרי, הני מילי באופן שאינה גורמת צער לחבירו, אלא הוי רק שנאה בלב, דבכה"ג הוי רק בגדר בין אדם 

למקום ולא בין אדם לחבירו. 

תמיד,17  דברים  בשאר  ג"כ  עליו  סומך  והוא 

אחריהם  שאין  בבי"ד,  המעידים  עדים  כשני 

לי'  גם, אפי' במקום שמהני מהימן  שום ספק. 

כבי תרי, אינו מועיל רק להאמין דבריו ולשנוא 

לגנותו  או  לבזותו  או  להכותו  לא  אבל  אותו18, 

בדברים.

זכור לאברהם



חפץ חייםנד

לְבַד. וּבְלָאו הָכִי )ובלא זה( אֵין מָצוּי,  שׁוּם אֹפֶן, רַק לָחוּשׁ בִּ בָרָיו בְּ ל דְּ לוֹ לְקַבֵּ

ים  אֲנָשִׁ מָה  כַּ רְאֶה,  תִּ ה  וּמִזֶּ ו'.  ה'  סָעִיף  בְּ רִים  זְכָּ הַנִּ נָאִים  הַתְּ ל  כָּ לְמוּ  שְׁ יֻּ שֶׁ

לָתָם, אִם  הֵם נִזְהָרִין מֵאִסוּר סִפּוּר לָשׁוֹן הָרָע וּרְכִילוּת וְקַבָּ עִנְיָן זֶה, שֶׁ טוֹעִין בְּ

יהֶם,  וּנְשֵׁ וְאִמָם  זֶה מֵאֲבִיהֶם  שׁוֹמְעִין  וְלאֹ אִם הֵם  זֶה מֵאֲחֵרִים,  שׁוֹמְעִין  הֵם 

סעיף ז

תמצית הסעיף

רכילות  להאמין  שמותר  דהא  הח"ח,   כתב 

כששמע הדברים ממי שהוא מהימן לי'  	

מזמן  אבל  התלמוד,  בזמן  מילי  הני  תרי,  כבי 

שפלוני  לומר  לאדם  לו  אין  ואילך,  הגאונים 

מהימן לי' כבי תרי.

מקור הח"ח להא דלא לסמוך על מהימן לי' 
כבי תרי בזה"ז

שכדאי  נראה  הנ"ל,  דין  להבין  כדי   הנה, 

מדברי  מבואר  דהנה  הקדמה.  לתת  	

שמעיקר  ה"א(,  סנהדרין  מהל'  )פכ"ד  הרמב"ם 

פי  על  ממונות  בדיני  לדון  לבי"ד  מותר  הדין, 

נתונים שהוא משוכנע באמיתתם, אע"פ שאין 

והוא  הדין,  פי  על  המועילה  ברורה  ראי'  לפניו 

באופן  הדין  מבעל  ממון  להוציא  יפסוק  שלא 

ישיר. ונכלל בזה, לדון על פי עד אחד דמהימן 

כבי תרי. ומקור לזה, הוא מדברי הגמ' כתובות 

לי  קים  מר  דאמר  השתא  פפא  רב  אמר  )פה.( 

19. הרמב"ם כתב "הסכימו רוב בתי דיני ישראל וכו'" ומשמע שהי' קיים מיעוט, שהמשיכו לדון על פי אומדנא כעיקר הדין.

לי  דקים  ברי  מר  אבא  כגון  היא  מילתא  בגוי' 

בגויה מרענא שטרא אפומי'. וכעין זה ביבמות 

)קא:(, אמר רב יהודה כגון רב שמואל בר יהודה 

הגאונים,  בזמן  אמנם,  אפומי'.  שטרא  מרענא 

דין  לפסוק  שלא  ישראל,19  חכמי  הסכימו 

ברורה,  בראי'  אלא  בהם,  וכיוצא  אלו  במקרים 

בדפי  מג:  דף  )כתובות,  הרי"ף  בדברי  כמבואר 

ב'(,  הלכה  )שם  והרמב"ם  )שם(,  והרא"ש  הרי"ף(, 

ומובא בשו"ע )חו"מ סי' ט"ו סעיף ה'(. ועל פי זה, 

אין  שבזה"ז  הפוסקים,  שהסכימו  הח"ח,  כתב 

לומר על אחד שהוא מהימן לי' כבי תרי.

דיעות החולקים על הח"ח בזה

 אמנם, יש להעיר, שאין זה כ"כ פשוט. דהנה, 

מפורש  מצינו  לא  הראשונים  בדברי  	

על  לסמוך  להם  שאין  בי"ד,  לענין  רק  זה  דין 

אומדנות, אבל יתכן, שהיחיד שפיר יכול לסמוך 

ובאמת  תרי.  כבי  לי'  מהימן  כמו  אומדנות  על 

מצינו בדברי הכסף הקדשים )על חו"מ סי' ד' סעיף 

הפסיקו  בבי"ד  רק  דאפשר  בזה,  שנסתפק  ו'( 

זכור לאברהם



נה ל ו’לכ

י )טז( אֵין חִלּוּק  מוּרָה, כִּ קְרוּ לָהֶם, וְזוֹהִי טָעוּת גְּ אי לאֹ יְשַׁ וַדַּ אֵלּוּ בְּ בָם, שֶׁ חָשְׁ בְּ

כְלָל ז' סָעִיף ח'.  כְלָל ח' סָעִיף י''ד וּלְקַמָן בִּ חֵלֶק א' בִּ ן לְעֵיל בְּ זֶה. וְעַיֵּ בָּ

היחיד  אבל  תרי,  כבי  לי'  מהימן  על  מלסמוך 

יכול  שפיר  לנפשי',  דינא  איניש  עביד  לענין 
לסמוך על מהימן לי' כבי תרי.20

 עוד יש להעיר, דמבואר מכמה פוסקים שאם 

בי"ד  רשאי  טובא,  דמוכח  אומדנא  הוא  	

מומחה בדורו לפסוק על פיה, )עיין שו"ת מהרי"ק 

שורש ק"ח, ושו"ת עבודת הגרשוני סי' צ"א, וסמ"ע שם 

סי' ט"ו, ושו"ת שבות יעקב ח"ג סי' קמ"ב, המובא בפ"ת 

סעק"ט, וערוך השלחן סי' ט"ו סעיף ד'. ועיין עוד שו"ת 

חת"ס חו"מ סי' כ"ג ד"ה ומעתה.( 

הזה  והמנהג  התקנה  דדילמא  יש להעיר,   עוד 

שלא לסמוך על אומדנות ומהימן לי' כבי תרי, 

שייך רק לענין שלא להוציא ממון על פיה, אבל 

לא לענין איסור והיתר, כמו איסור קבלת לה"ר, 

וכן באמת מצינו בשו"ת אג"מ )יו"ד ח"א, סי' נ"ד( 

שכתב, שדברי הגאונים הוא רק לענין ממונא, 

אבל באיסורי שפיר סמכינן על מהימן לי' כבי 
תרי, עיי"ש.21

20. עיין ס' חוט שני )מילי דנזיקין, עמ' רמ"א( שהעיר כבר שדברי הח"ח כאן הם דלא כספיקת הכסף הקדשים. ועיין עוד 
מה שכתבנו לעיל בהל' לה"ר )כלל ז', סעיף י"ב, הע' פ"ב( שהח"ח סובר שאין בי"ד יכולים לפסוק על פי אומדנא, וכל שכן 
היחיד, וזהו הכל לשיטתו, כמש"כ כאן. ועיין עוד מה שהאריך בזה בס' נתיבות חיים )עמ' תכ"ד(, דלכאו' מטעמים של 

תקנה זו, רואים להדיא שהוא שייך רק לבתי דינים, וגם יש לדייק כן מדברי רבינו יונה ומהרי"ק, עיי"ש.
21. אמנם, האג"מ שם לא סמך למעשה על חילוק זה, רק בשעת הדחק. ועיין עוד ס' חשוקי חמד פסחים )דף קיג: בשם 

חמיו הגרי"ש אלישיב זצ"ל(, וס' חלקת בנימין כאן מש"כ בזה.

הוא, שמדברי הח"ח בבאר מים חיים   והאמת 

לדעתו,  שאפי'  מבואר,  ט"ו(  )אות  	

נאמן כבי תרי  גמור שא"א להאמין  דין  זה  אין 

בזמנינו, אלא שיש להחמיר בזה, מפני שבדרך 

כלל א"א להאמין. וביותר מזה, דלעיל )הל' לה"ר, 

י"ד( כתב רק "שהדעת  ז', באר מים חיים אות  כלל 

נוטה" שבזמנינו אין אומרים קים לי בגוי'.

סי'  ח"א,  )או"ח  אג"מ  שבשו"ת  לציין,  יש   עוד 

נ"ג(, סומך למעשה על מהימן לי' כבי תרי  	

לענין להאמין לה"ר ולשנוא את המדובר, אמנם, 

הגדיר, שמהימן לי' כבי תרי, הוא רק איש שיודע 

וכדו',  בנסיונות  לו  שניסה  ע"י  גמורה,  בידיעה 

ושהי' עימו יחד כמה שנים, וראה שאינו משקר 

בשום אופן, את זה רשאי להאמין כבי תרי, שהוא 

ידיעה ברורה לו, שאינו משקר, ועדיף זה מחזקה 

בעלמא, אבל פחות מזה, הוי רק בגדר עד אחד 

כשר, דלא מהני לזה.

זכור לאברהם



חפץ חייםנו

סעיף ח

הוּא  שֶׁ הַיְנוּ  דְּ מוֹ,  תֻּ לְפִי  מִמֵסִיחַ  אֲפִלּוּ  הוּא  )יז(  רְכִילוּת  לַת  קַבָּ אִסוּר  ין  דִּ

יָצָא  מִקְרֶה  בְּ שֶׁ רַק  חֲבֵרוֹ,  עַל  מְדָנִים  לְעוֹרֵר  זֶה  בָּ ן  וֵּ כִּ לאֹ  ר  הַמְסַפֵּ שֶׁ רוֹאֶה 

סָעִיף ט'  בְּ ז'  כְלָל  בִּ חֵלֶק א'  בְּ לְעֵיל  מְבֹאָר  רָטָיו  פְּ יֶתֶר  וְכָל  יו.  מִפִּ זֶה  בָר  דָּ

ין לְעִנְיַן רְכִילוּת.  לְעִנְיַן לָשׁוֹן הָרָע, וְהוּא הַדִּ

סעיף ט

רוּ  סִפְּ ֶ אֱמֶת הוּא, מַה שּׁ רְאֶה עַל יָדָם שֶׁ נִּ רִים, שֶׁ כָּ בָרִים הַנִּ וְאִם רָאָה עָלָיו דְּ

ר לְהַאֲמִין מֵחֲמַת  ךְ וְכָךְ, אִם מֻתָּ ר עָלָיו כָּ בֵּ ה לוֹ, אוֹ דִּ הוּא עָשָׂ לוֹ עָלָיו, שֶׁ

סעיף ח

תמצית הסעיף

ממסיח  רכילות  להאמין  דאסור22  הח"ח,   כתב 

לפי תומו, משום שאינו ברור שמסיח לפי  	

רכילות.  להאמין  כדי  מספיק,  סיבה  הוי  תומו 

להאמין,  שמותר  נימא  אפי'  וודאי  אופן,  ובכל 

מ"מ, אין היתיר רק להאמין כדי להתרחק ממנו 

או לשנאותו, אבל לא להרע לו בממון או לספר 

לאחרים, שלענינים אלו, וודאי לא מהני מסיח 

של  זה  ענין  בכל  מש"כ  עוד  ועיין  תומו.  לפי 

סעיף  ז'  )כלל  לה"ר  בהל'  לעיל  תומו  לפי  מסיח 

ט'(.

22. הח"ח כאן במקור החיים נקט לשון "אסור," ואילו בהל' לה"ר נקט לשון "יש ליזהר", ועיין לעיל הל' לה"ר )כלל ז' 
סעיף ט' בהג"ה( מש"כ בזה.

סעיף ט

תמצית הסעיף

דברים  ויש  רכילות  שמע  שאם  הח"ח,   כתב 

מותר  אמת,  שהשמועה  הניכרים  	

תנאים  כמה  יש  אמנם,  הרכילות.  להאמין 

להיתיר זה. ואלו הן, א[ שאין אפשרות לדונו 

לכף זכות, ב[ שצריכים שיהו דברים הניכרים 

דבר  רק  לא  הסיפור,  לענין  המגיעים  ממש 

הניכרים  הדברים  את  שיראה  ג[  קצת,  הניכר 

בעצמו, ד[ אסור לו מעיקרא לשמוע הדברים, 

ה[  הדברים,  בשמיעת  תועלת  לו  יש  אא"כ 

שאפי' כשיש דברים הניכרים, מ"מ, אין היתיר 

רק להאמין הדבר בליבו, וכדי להתרחק ממנו 

זכור לאברהם



נז ל ו’לכ

י  כִּ י''ד,  סָעִיף  עַד  י'  מִסָעִיף  ז'  כְלָל  בִּ חֵלֶק א'  בְּ לְעֵיל  ן  עַיֵּ עָלָיו אוֹ לאֹ,  זֶה 

דֵי לְהָקֵל עַל הַקוֹרֵא  זֶה. אַךְ כְּ כִים בָּ יָּ ַ שּׁ רָטִים שֶׁ ל הַפְּ עֶזְרַת ה' כָּ אַרְנוּ בְּ ם בֵּ שָׁ

רָטִים:  ה פְּ ָ צָרִיךְ לָזֶה אֵלּוּ הַחֲמִשּׁ ם, דְּ ָ קִצוּר הַיּוֹצֵא מִשּׁ אֶכְתֹּב בְּ

בּוֹ  יִהְיֶה  הוּא אֱמֶת, לאֹ  שֶׁ עָלָיו  רִים מוֹרִים  כָּ הַנִּ בָרִים  הַדְּ שֶׁ הָעִנְיָן,  שֶׁ )יח(  א 

בָרִים  זֶה דְּ ךְ בָּ יָּ ַ אִי לָאו הָכִי )דאם לא כן(, מַה שּׁ כוּת, דְּ פְטוֹ לְצַד הַזְּ שָׁ מַה לְּ בְּ

דּוֹן  הַנִּ עַל  ב  לֵּ בַּ לְהַחְלִיט  אֵין  אֱמֶת,  הוּא  אִם  אֲפִלּוּ  אֱמֶת?  הוּא  שֶׁ רִים  נִכָּ

כַמָה מְקוֹמוֹת.  וּם זֶה לְרַע, וּכְדִלְעֵיל בְּ מִשּׁ

ר קְצָת.  כָּ בָר הַנִּ יעַ לְעִנְיַן הַסִפּוּר, לאֹ דָּ גִּ יַּ ר מַמָשׁ, שֶׁ כָּ בָר הַנִּ הֵא דָּ יְּ ב שֶׁ

י אֲחֵרִים.  מַע אוֹתָן מִפִּ שְׁ יִּ עַצְמוֹ, וְלאֹ שֶׁ רִים בְּ כָּ בָרִים הַנִּ רְאֶה אֶת הַדְּ יִּ ג שֶׁ

אִי  דְּ א,  לְהַבָּ תּוֹעֶלֶת עַל  ה  הַזֶּ הַסִפּוּר  מִידִיעַת  לִהְיוֹת לוֹ  יוּכַל  וְקָא אִם  דַּ ד 

כַמָה  בְּ תַבְנוּ  כָּ שֶׁ וּכְמוֹ  הַסִפּוּר,  אֶת  מֹעַ  וְלִשְׁ אָזְנוֹ  לְהַטוֹת  אָסוּר  הָכִי,  לָאו 

מְקוֹמוֹת. 

ל  רִים, רַק לְעִנְיַן לְהַאֲמִין וּלְקַבֵּ כָּ דְבָרִים הַנִּ ל זֶה אֵינוֹ מוֹעִיל עִנְיָן זֶה דִּ ה אַחַר כָּ

שלא יינגף או יינזק ממנו, אבל לא להכותו23 או 

להרע לו בממון או לספר לאחרים, שלענינים 

אם  ולענין  הניכרים.  דברים  מהני  לא  אלו, 

23. זהו דעת הח"ח שאפי' בי"ד אין פוסקין על פי אומדנא, וכ"ש יחיד. ועיין מש"כ הבאר מים חיים )אות כ'( להוכיח זה 
מכמה מקומות, ואחד מהם הוא תשובות המהרי"ק )סי' קכ"ט(. ויש להוסיף עוד את שו"ת פנים מאירות )ח"ב סי' קנ"ה(. 
אמנם לאו כו"ע ס"ל הכי, למשל עיין חכמת שלמה )לר' שלמה קלוגר, חו"מ סי' שמ"ח סעיף א'( שחולק, ועיין עוד ס' אמרי 
שיח )עמ' שי"ח ואילך( שהאריך בזה. ועל פי דיעות המחמירים, איתא באג"מ )חו"מ ח"א, סי' מ"ז( שאסור לסלק שותף 
מחמת אומדנא שגזל ממנו כמה פעמים מממון השותפות, מכיון שאי אפשר לפסול אדם מכח השערות. וכעין זה 

בשו"ת מהרי"ק )שרש ל"ג( שאין להעביר שוחט ממשרתו על פי עדות ע"א. 

של  הנאמנות  מכח  בדברים,  לגנותו  מותר 

דברים הניכרים, מסתפק בזה הח"ח )באר מים 

חיים, סוף אות כ'(.

זכור לאברהם



חפץ חייםנח

בָר זֶה לַאֲחֵרִים, )כ(  ר דָּ ה לֶאֱמֶת, )יט( אֲבָל לאֹ לֵילֵךְ וּלְסַפֵּ בָר הַזֶּ לִבּוֹ אֶת הַדָּ בְּ

רִים מַמָשׁ לְעִנְיַן לְהַפְסִידוֹ עַל יְדֵי זֶה  כָּ בָרִים הַנִּ וּבְכָל אֹפֶן אָסוּר לִסְמֹךְ עַל דְּ

זֶה.  הֶאֱרַכְנוּ בָּ סָעִיף י''ד, שֶׁ ם בְּ ן לְעֵיל שָׁ לוֹם, וְעַיֵּ מָמוֹן אוֹ לְהַכּוֹתוֹ, חַס וְשָׁ בְּ

סעיף י

אִם אֶחָד יֵשׁ  ים, שֶׁ עֲוֹנוֹתֵינוּ הָרַבִּ לִין, בַּ כְשָׁ נִּ ֶ מֶה שּׁ חוּשׁ, בַּ רְאֶה בְּ י זֶה תִּ וְעַל פִּ

רִים,  כָּ בָרִים הַנִּ רָאֵל דְּ ינוּת וְכַדּוֹמֶה, וְיֵשׁ לוֹ עַל יִשְׂ עִסְקוֹ מִצַד מַלְשִׁ ק בְּ לוֹ הֶזֵּ

ין  ךְ וּמַלְשִׁ ה, עַל זֶה הַסְמָךְ הוּא הוֹלֵךְ אַחַר כָּ בָר הַזֶּ ה לוֹ אֶת הַדָּ הוּא עָשָׂ שֶׁ

אֶחָד  אִם  שֶׁ )מורגל, בפי האנשים(,  י  אִינְשֵׁ דְּ פוּמַיְהוּ  בְּ לָא  מַרְגְּ י  כִּ ן,  כֵּ ם  גַּ אוֹתוֹ 

ינוֹ, וּבֶאֱמֶת הִיא טָעוּת  ךְ לְהַלְשִׁ ן אַחַר כָּ ם כֵּ ר הוּא גַּ ין עַל חֲבֵרוֹ, מֻתָּ הִלְשִׁ

מָה טְעָמִים:  מוּרָה מִכַּ גְּ

א,  הְיֶה תּוֹעֶלֶת עַל לְהַבָּ נִיָה תִּ ְ ינוּת הַשּׁ וְקָא אִם עַל יְדֵי מַלְשִׁ דִין זֶה הוּא דַּ א דְּ

דֶרֶךְ אַחֶרֶת, אָז  ר לְהַצִיל עַצְמוֹ בְּ ינוֹ עוֹד, וְאִי אֶפְשָׁ נֶגְדּוֹ לאֹ יַחֲזרֹ וְיַלְשִׁ כְּ ֶ הַשּׁ שֶׁ

מוּר הוּא, וְכַמְבֹאָר  אי אִסוּר גָּ וַדַּ ן רַק לִנְקםֹ נָקָם, בְּ וֵּ ר. אֲבָל אִם הוּא מִתְכַּ מֻתָּ

ט )בסימן שפ"ח סעיף ט' בהגה"ה(.  פָּ חשֶֹן מִשְׁ בְּ

סעיף י

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שעל פי מה שביארנו לעיל, רואים 

שיש דבר שטועים בו כמה בני אדם, והוא  	

הוא  מלשינות,  מצד  בעסקו  היזק  לו  כשהי' 

סומך על הדברים הניכרים ומלשין על החשוד, 

גמור, מתרי טעמי, א[ דאע"פ  זהו טעות  אבל 

דאיתא ברמ"א )חו"מ סי' שפ"ח סעיף ט'( שמותר 

מילי  הני  מ"מ,  עליו,  שהלשין  מי  על  להלשין 

כשהוא לצורך הצלתו, ואין לו אופן אחר להציל 

שאי  ב[  ממנו,  לנקום  רק  כשהוא  ולא  עצמו, 

ולהלשין  הניכרים  דברים  על  לסמוך  אפשר 

דברים  פי  על  חבירו  להרע  אסור  שהרי  עליו, 

וכ"ש, אם לא ראה הדברים הניכרים  הניכרים, 

בעצמו, ורק שמע כן מפי אחרים.

זכור לאברהם



נט ל ו’לכ

בָרִים  ינוֹ, אֲבָל לאֹ לִסְמֹךְ עַל דְּ הִלְשִׁ עֵינָיו שֶׁ כָל זֶה אִם הוּא רוֹאֶה בְּ ב וְעוֹד, דְּ

''ל.  וְכַנַּ עַצְמוֹ,  בְּ וְרָאָה אוֹתָן  מַמָשׁ,  רִים  נִכָּ בָרִים  דְּ הֵם  אִם  אֲפִלּוּ  רִים,  כָּ הַנִּ

לְהַחְלִיט  אַפִלּוּ  בָזֶה  דְּ ינוֹ,  הִלְשִׁ הוּא  שֶׁ לוֹ  רוּ  סִפְּ ים  אֲנָשִׁ רַק  אִם  ן  כֵּ שֶׁ וְכָל 

ין,  בֵית דִּ לּאֹ הֵעִידוּ עָלָיו בְּ ל זְמַן שֶׁ ן אָסוּר, כָּ ם כֵּ ה אֱמֶת, גַּ בָר הַזֶּ הַדָּ לִבּוֹ, שֶׁ בְּ

מָה וְכַמָה  אֵין אַחֲרָיו סָפֵק(, וְעַל אַחַת כַּ בֵרוּר, שֶׁ רֵר בְּ תְבָּ נִּ ין, רַק שֶׁ )אוֹ אֲפִלּוּ חוּץ לְבֵית דִּ

ן  הוּא, אֲפִלּוּ אִם הוּא מְכַוֵּ ל דְּ אָסוּר לִסְמֹךְ עַל זֶה וּלְהַפְסִיד לַחֲבֵרוֹ הֶפְסֵד כָּ שֶׁ

א.  זֶה לְתוֹעֶלֶת עַל לְהַבָּ בָּ

בזוהר )פ' חקת דף קפג ע"ב( שהשומר פיו ולשונו זוכה להתלבש ברוח הקדש, זה 
לשונו, ותלבש אסתר מלכות )אסתר ה, א( דאתלבשת במלכות עלאה קדישא 
פומה  דנטרא  בגין  זכתה להאי אתר,  מאי טעמא  רוח הקודש,  ודאי לבשה 
מולדתה,  מגדת  אסתר  אין  כ(  ב,  )שם  דכתיב  הוא  הדא  מדי,  לחוואה  דלא 
ואוליפנא כל מאן דנטר פומיה ולישניה זכי לאתלבשא ברוחא קדישא, עד 

כאן לשונו.

ס' ראשית חכמה, שער הקדושה, י״א



חפץ חייםס

כלל ז’

כָל עִנְיָנָיו, וּבוֹ ה' סְעִיפִים.  כְלָל זֶה יְבֹאַר אִסּוּר סִפּוּר הָרְכִילוּת בְּ בִּ

סעיף א

ה, קָרוֹב  ָ ר )א( אִישׁ אוֹ אִשּׁ ין אִם הַמְסַפֵּ אִסוּר סִפּוּר הָרְכִילוּת, בֵּ אֵין חִלּוּק בְּ

נַאי עַל אָבִיו וְאִמוֹ *, וּמֵחֲמַת  בְרֵי גְּ ר דִּ בֵּ דִּ מַע לְאֶחָד, שֶׁ אוֹ רָחוֹק, וַאֲפִלּוּ אִם שָׁ

כְלַל רְכִילוּת הוּא.  ן בִּ ם כֵּ בָר, גַּ ה לָהֶם אֶת הַדָּ לָּ בוֹדָם, גִּ הֵצֵר לוֹ מְאֹד עַל כְּ שֶׁ

דוֹל אוֹ )ב( קָטָן,  ה, גָּ ָ רִין עָלָיו הוּא אִישׁ אוֹ אִשּׁ מְסַפְּ ם אֵין חִלּוּק אִם עַל מִי שֶׁ גַּ

כְלָל ח' סָעִיף א' ב' ג'.  חֵלֶק א' בִּ אַרְנוּ לְעֵיל בְּ בֵּ מוֹ שֶׁ הַכֹּל כְּ

ין זֶה אֶת זֶה,  נִי נְעָרִים מַכִּ ְ שּׁ אֶחָד רוֹאֶה, שֶׁ שֶׁ כְּ זֶה, שֶׁ לִין בָּ כְשָׁ נִּ ים שֶׁ וְיֵשׁ אֲנָשִׁ

נְךָ, וְעַל יְדֵי זֶה  ה בִּ לוֹנִי הִכָּ עַר פְּ נַּ ל אֶחָד מֵהֶם: הֵיאַךְ שֶׁ הוֹלֵךְ וְאוֹמֵר לְאָבִיו שֶׁ

ךְ  ה אַחַר כָּ לוֹנִי מַכֶּ ל אוֹתוֹ פְּ אָבִיו שֶׁ דוֹלִים, שֶׁ ךְ קִלְקוּלִים גְּ רָגִיל לָבוֹא אַחַר כָּ

דוֹלָה  ךְ מַחֲלקֶֹת גְּ ה אַחַר כָּ נְאָה, וְעַל יְדֵי זֶה נַעֲשֶׂ נֵי גֹּדֶל הַשִּׂ לְנַעַר קָטָן זֶה מִפְּ

כלל ז

סעיף א

תמצית הסעיף

אם  בין  רכילות  לספר  שאסור  הח"ח,   כתב 

המספר הוא קרוב או רחוק, והאיסור הוא  	

בין על איש ובין על אשה לספר, והאיסור שייך 

שאחד  בשביל  האמת,  לקנאת  כשמכוין  גם 

סיפר או הרע לאביו, או לאמו, או לרבו, מ"מ, 

אסור לו לגלות להם. גם אין חילוק על מי הוא 

איש  על  בין  שייך  שהאיסור  הרכילות,  מספר 

ובין על אשה, ובין על גדול ובין על קטן. ולכן, 

זה,  עם  זה  מתקוטטים  קטנים  שני  רואה  אם 

אסור לגלות לאביו של אחד מהם, )אם לא שקיים 

כל תנאי היתר של תועלת,( שגם זה בכלל רכילות 

בין אביהם של  יכול לגרום מח'  זה  היא, שהרי 

הקטנים.

זכור לאברהם



סא לל זכ

אנוּ  בֵית הַמִדְרָשׁ. וְהִנֵה אִם בָּ עָרִים, וּבְיוֹתֵר מָצוּי זֶה בְּ ל הַנְּ ין אֲבוֹתֵיהֶן שֶׁ בֵּ

עֵי  מִבָּ וְלָא  סְפֹּר.  מִלִּ רַבּוּ  ה,  הַזֶּ ל  יְדֵי הַמְרַגֵּ אוּ עַל  בָּ שֶׁ גֹּדֶל הָאִסוּרִין,  לַחֲשׁבֹ 

ל  יד לְאָבִיו שֶׁ אָסוּר לְהַגִּ ין עִם מִי, דְּ בֵרוּר הַדִּ )ואין צריך לומר( אִם אֵינוֹ יוֹדֵע בְּ

י  ין עִם הָאֶחָד, אַף עַל פִּ הַדִּ בֵרוּר, דְּ א אֲפִלּוּ אִם הוּא יוֹדֵע בְּ אֶחָד מֵהֶם, אֶלָּ

רָטִים הַמְבאָרִים  לְמוּ הַפְּ ן נִשְׁ א אִם כֵּ נִי, אֶלָּ ֵ ל הַשּׁ יד לְאָבִיו שֶׁ כֵן אֵין לוֹ לְהַגִּ

ם.  ן שָׁ כְלָל ט', עַיֵּ לְקַמָן בִּ

* הגהה: והוא הדין על רבו, כמו שכתבנו לעיל בחלק א' בכלל י' סעיף ה'. ואין להקשות ממה 
שאיתא בקדושין )דף ע.( אזלו ואמרו לה )הלכו ואמרו לו( לר' יהודה וכו', דפשוט דאז היה 

שם שלוחא דרב יהודה, )וכדמוכח ברש''י שם דבור המתחיל 'נטר', ולית בה משום לישנא 

בישא, אם הוא מספר אחר כך לפני בית דין, מה שאחד בזה אותו או את בית דין, וגם הוא 

מהימן כבי תרי, ועין בחשן המשפט בסוף סימן ח' ובבאר הגולה שם(, ולהכי השיב רב יהודה 

גם כן לבסוף דצער שלוחא דרבנן. 

סעיף ב

כְלַל ''עַמֶיךָ''.  ם הוּא בִּ י גַּ אִסוּר רְכִילוּת הוּא אֲפִלּוּ עַל עַם הָאָרֶץ, כִּ וְדַע דְּ

ם,  פָנָיו עַל חִנָּ לּאֹ בְּ ה לְאֶחָד שֶׁ נָּ עַם הָאָרֶץ זֶה גִּ בֵרוּר, שֶׁ הוּא רוֹאֶה בְּ וְאַף שֶׁ

סעיף ב

תמצית הסעיף
בין  הוא  רכילות  שהאיסור  הח"ח,   כתב 

כשמספר  ובין  ת"ח  על  כשמספר  	

24. ויש בזה חידוש דין, שאע"פ שראינו בהל' לה"ר )כלל י' סעיף ה'( שמותר לגנות את מי שסיפר לה"ר בשביל עבירה 
זו גופא שעבר, מ"מ, הכא אסור, דהתם ההיתר הי' כדי לגנות מעשים רעים, כדי שלא ילמדו אחרים ממנו, ואולי הוא 
עצמו יעשה תשובה, וזהו תועלת רחוקה, ותועלת רחוקה אסורה אפי' יש בו רק ענף רכילות ]דהיינו, שעדין לא שמע 

בו הניזק,[ ולכן הכא אסור לספרו.

וכמו  מומר,  ולא  הוא  כשר  איש  )אם  הארץ  עם  על 

הארץ  שהעם  ואע"פ  לה"ר(,  בהל'  לעיל  שמצינו 

גינה אחר שלא בפניו שלא כדין, והדין הוא עם 

ואם  להנדון.24  לספר  אסור  מ"מ,  פלוני,  אותו 

מספר על ת"ח, עונו הרבה גדול יותר, מתלת 

זכור לאברהם



חפץ חייםסב

אִסוּר  כְלָל א', דְּ רַרְנוּ לְעֵיל בִּ י כֵן הֲלאֹ בֵּ לוֹנִי, אַף עַל פִּ ין הוּא עִם אוֹתוֹ פְּ וְהַדִּ

חָכָם,  לְמִיד  תַּ עַל  רְכִילוּת  ר  לְסַפֵּ ן  כֵּ שֶׁ וְכָל  אֱמֶת.  עַל  אֲפִלּוּ  הוּא  רְכִילוּת 

מָה טְעָמִים:  נֵי כַּ דוֹל וְיוֹתֵר עָצוּם מִפְּ הֶעָוֹן יוֹתֵר גָּ

ר עַל חֲבֵרוֹ,  סִפֵּ רְכִילוּת, שֶׁ אִם בִּ שׁוּט הוּא, שֶׁ הֲלאֹ פָּ א מִצַד עֶצֶם הָרְכִילוּת, דַּ

ר  אִם הָיָה אֱמֶת, וְכַאֲשֶׁ ֶ אי עָנְשׁוֹ חָמוּר יוֹתֵר, מִשּׁ וַדַּ קֵר, בְּ עֲרוֹבֶת שֶׁ הָיְתָה תַּ

לְמִיד חָכָם  י תַּ קֶר, כִּ ל שֶׁ הִיא רְכִילוּת שֶׁ י הָרוֹב, שֶׁ עִנְיָנֵנוּ, יִמָצֵא עַל פִּ ק בְּ נְדַיֵּ

ין  דִּ כַּ ם, וְיֵשׁ לָנוּ לִתְלוֹת שֶׁ חִנָּ ה רָעָה לְאָדָם בְּ ה וְאֵינוֹ עוֹשֶׂ תָמָא אֵינוֹ מְגַנֶּ מִסְּ

בָר זֶה לְעַוְלָה, הוּא רְכִילוּת  ר עָלָיו דָּ ן, הַהוֹלֵךְ וּמְסַפֵּ ה, עַל כֵּ עָשָׂ ֶ ה מַה שּׁ עָשָׂ

קֶר.  ל שֶׁ שֶׁ

ק  בֵּ לְהִתְדַּ הַתּוֹרָה  לָנוּ  תָה  צִוְּ הֲרֵי  שֶׁ הַהוּא,  הָאִישׁ  עַצְמִיּוּת  מִצַד  ב 

לְמִיד  תַּ עִם  רַקְמַטְיָא  פְּ וְלַעֲשׂוֹת  תּוֹת  וְלִשְׁ לֶאֱכֹל  חִבּוּר,  מִינִי  כָל  בְּ הֶם  בָּ

אַחַת  וְעַל  ה,  הַרְבֵּ בוֹד  כָּ הֶן  בָּ וְלִנְהגֹ  חָכָם  לְתַלְמִיד  תּוֹ  בִּ יא  וּלְהַשִּׂ חָכָם 

"ל.  הַנַּ ל  כָּ הִפּוּךְ  גּוֹרֵם  זֶה  בָר  דָּ שֶׁ עָלָיו,  מְדָנִים  לְעוֹרֵר  לּאֹ  שֶׁ וְכַמָה  מָה  כַּ

ךְ,  ל כָּ עֵל אָדָם כָּ לּאֹ יִתְפַּ י יָדוּעַ הוּא שֶׁ ה הַצוֹמַחַת מִסִפּוּרוֹ, כִּ ג מִצַד הַסִבָּ

ר  בַר עַוְלָה, אֲבָל אִם יְסַפֵּ ה לוֹ שׁוּם דְּ ה אוֹתוֹ, אוֹ עָשָׂ נָּ אֶחָד מֵעַם הָאָרֶץ גִּ שֶׁ כְּ

לִבּוֹ עָלָיו,  בְּ נְאָה  שִׂ נֵס  כָּ תִּ אי יוֹתֵר  וַדַּ בְּ ה אוֹתוֹ,  נָּ גִּ לְמִיד חָכָם  תַּ שֶׁ לוֹ אֶחָד, 

עִיר,  בָּ ר עַל הָרַב שֶׁ וְרָגִיל מְאֹד לְהִתְעוֹרֵר מְדָנִים עַל יְדֵי זֶה, וּבִפְרָט אִם מְסַפֵּ

עָמִים יוֹרֵד  דוֹלִים עַד מְאֹד, וְכַמָה פְּ אי רָגִיל לָבוֹא עַל יְדֵי זֶה קִלְקוּלִים גְּ וַדַּ בְּ

יו מַמָשׁ עַל יְדֵי זֶה.  עִמוֹ לְחַיָּ

טעמי, א[ משום שעל פי רוב, יש בסיפור כזה, 

לפחות מקצת שקר, משום שת"ח על פי רוב, 

בלי  בחינם,  לשני  רעה  עושה  או  מגנה  אינו 

להזיק  האיסור  מצד  ב[  לכך,  מוצדקת  סיבה 

כזה, שהרי מצווים אנו להטיב עם ת"ח,  איש 

שהשומע  משום  ג[  להם,  להרע  שלא  וכ"ש 

מסתמא יקפיד יותר כאשר שומע שת"ח גינה 

אותו או הרע לו.

זכור לאברהם



סג לל זכ

סעיף ג

לִרְאוּבֵן  ר  מְסַפֵּ הוּא  אִם  ין  בֵּ רְכִילוּת,  אִסוּר  בְּ חִלּוּק  שׁוּם  אֵין  דְּ עוֹד,  וְדַע 

ת רְאוּבֵן וּקְרוֹבָיו,  בָר זֶה )ג( לְאֵשֶׁ ר דָּ ר עָלָיו, אוֹ מְסַפֵּ בֵּ לוֹנִי דִּ פְּ ֶ גּוּפֵה, מַה שּׁ

לוֹנִי עֲבוּר זֶה, וְלָכֵן אֲפִלּוּ אִם  ם עַל פְּ לִבָּ עֵינֵיהֶם, וְיִנְקְטוּ בְּ אי יֵרַע בְּ וַדַּ י בְּ כִּ

לַל רְכִילוּת.  בָר זֶה מִכְּ בָר, לאֹ נָפְקָא דָּ דַע מֵהֶם דָּ אַל יִוָּ הִזְהִירָם, שֶׁ

סעיף ד

רָאֵל,  פְנֵי יִשְׂ רָאֵל בִּ יל עַל יִשְׂ ין אִם הוּא מַרְגִּ אִסוּר רְכִילוּת, בֵּ ם אֵין חִלּוּק בְּ גַּ

ק הֵיטֵב, נִמְצָא,  נְדַיֵּ ר  וְכַאֲשֶׁ נָכְרִים,  פְנֵי  בִּ רָאֵל  יִשְׂ יל עַל  וּבֵין אִם הוּא מַרְגִּ

ר,  הוּא מְסַפֵּ ֶ י עַל יְדֵי מַה שּׁ ה יוֹתֵר מִסְתַם רְכִילוּת, כִּ זֶה הַרְבֵּ דוֹל בָּ עֲוֹנוֹ גָּ דַּ

ק  הֶזֵּ זֶה  יְדֵי  עַל  לוֹ  לְהִסָבֵב  יוּכַל  אי  וַדַּ בְּ עָלָיו,  ר  בֵּ דִּ אוֹ  לוֹ,  ה  עָשָׂ לוֹנִי  פְּ שֶׁ

ים  חֵלֶק א' כּלָל ח' סִימָן י"ב(. וְיֵשׁ אֲנָשִׁ הֶאֱרַכְנוּ לְעֵיל בְּ וְצַעַר, )וְעוֹד טעָמִים, אַחֵרִים וּכמוֹ שֶׁ

מָכַר לוֹ  שֶׁ סְחוֹרוֹת,  בִּ נָכְרִי *  פְנֵי  בִּ מַטִילִין מוּם  שֶׁ זֶה עַד מְאֹד,  בָּ לִין  כְשָׁ נִּ שֶׁ

וְנָא )וכל כיוצא בזה(, וּבָזֶה מָצוּי  הַאי גַּ ה לוֹ וְכָל כְּ עָשָׂ מְלָאכָה שֶׁ רָאֵל, אוֹ בִּ יִשְׂ

יו מַמָשׁ עַל יְדֵי זֶה.  עָמִים יוֹרֵד לְחַיָּ ק וְצַעַר, וְכַמָה פְּ גּוֹרֵם לוֹ הֶזֵּ שֶׁ

סעיף ג

תמצית הסעיף
אם  אפי'  שייך,  רכילות  דאיסור  הח"ח,   כתב 

מספר רק לקרוב של מי שנוגע הדברים,  	

מה  קרוביו,  או  ראובן  לאשת  לספר  כגון 

שאחרים אמרו על ראובן, ואפי' מבטיחים שלא 

יגלו לראובן עצמו, משום שהדבר ירע להם נמי, 

ולכן הוי זה עצמו רכילות.

סעיף ד

תמצית הסעיף

על  רכילות  לספר  יותר  שחמור  הח"ח,   כתב 

יותר  ישראל בפני עכו"ם, משום שגורם  	

יותר  קרוב  שהעכו"ם  לעכו"ם,  כשמספר  רעה 

שיגרום  יותר  וקרוב  לו,  שנאמר  מה  להאמין 

היזיק למדובר בשביל זה. ויש אנשים שנכשלים 

בסחורה  נכרי,  בפני  מום  שמטילים  במה  בזה 

זכור לאברהם



חפץ חייםסד

* הגהה: פרוש: דוקא בשקר בעלילה, אבל באמת שרי )מותר( כמו בישראל כי כן צותה 

לנו התורה: ''צדק צדק תרדף'', וישראל קדושים חיבין לזהר בזה. )הגהה זו, כנראה, מחמת 

הצנזורה(. 

סעיף ה

כְלָל ח'  חֵלֶק א' בִּ לָשׁוֹן הָרָע, בְּ מוֹ בְּ ינוֹ הוּא כְּ לַת רְכִילוּת, דִּ וּלְעִנְיַן אִסוּר קַבָּ

וּם  ל רְכִילוּת מִשּׁ לּאֹ לְקַבֵּ הֵר מְאֹד, שֶׁ ן יֵשׁ לִזָּ ם. עַל כֵּ ן שָׁ סָעִיף י''ג י''ד, עַיֵּ בְּ

ל  הוּא מְקַבֵּ ֶ שּׁ מֶה  בַּ שֶׁ נִתְבּוֹנֵן הֵיטֵב, נִמְצָא,  ר  וְכַאֲשֶׁ תּוֹ.  וַאֲפִלּוּ מֵאִשְׁ אָדָם, 

ךְ וְכָךְ, לְבַד הֶעָוֹן  ר עָלָיו כָּ בֵּ לוֹנִי דִּ פְּ רָה לוֹ, שֶׁ סִפְּ ֶ מַה שּׁ תּוֹ, בְּ רְכִילוּת מֵאִשְׁ

י  לַת רְכִילוּת, הוּא מֵבִיא לְעַצְמוֹ עַל יְדֵי זֶה צָרוֹת רַבּוֹת, כִּ ל קַבָּ הָעַצְמִי שֶׁ

מִיד מֵעִנְיָנִים  ר לוֹ תָּ סַפֵּ נִים יָפוֹת, תְּ סֵבֶר פָּ בָרֶיהָ בְּ ל דְּ עֲלָה מְקַבֵּ בַּ רְאוֹתָה שֶׁ בִּ

ן  כֵּ עַס וּמַצָה וּמְרִיבָה וְדַאֲבוֹן נֶפֶשׁ. עַל  יְדֵי זֶה לִידֵי כַּ אֵלּוּ, וּמְבִיאָתוֹ עַל  כָּ

אֵלּוּ.  רֶת לוֹ מֵעִנְיָנִים כָּ מְסַפֶּ שֶׁ תּוֹ, כְּ אִשְׁ כוֹן מְאֹד לְבַעַל נֶפֶשׁ לִגְערֹ בְּ הַנָּ

לו  שעשה  במלאכה  או  ישראל,  לו  שמכר 

ישראל, ואיסור גדול הוא זה.

סעיף ה

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שלענין איסור קבלת רכילות, אין 

ואסור  לו,  שמספר  זה  הוא  מי  חילוק  	

בו  יש  אא"כ  אדם,  משום  לקבל  או  לשמוע  לו 

תועלת, וכפי הכללים של תועלת, ואפי' לשמוע 

או לקבל מאשתו אסורה. וכאשר נתבונן נראה, 

שבמה שהוא מקבל רכילות מאשתו, הוא גורם 

הרבה רעה לעצמו, כי כשתראה שבעלה מקבל 

הדברים ממנה, תספר לו תמיד מדברים כאלו, 

ומביאתו לידי כעס ומצה ומריבה.

זכור לאברהם



סה לל ח’כ

כלל ח’

כָל עִנְיָנָיו, וּבוֹ ה' סְעִיפִים.  ינֵי הַאָבָק בְּ כְלָל זֶה יְבֹאַר דִּ בִּ

סעיף א

אֵיזֶה  קִצוּר  בְּ וַאֲבָאֵר  רְכִילוּת.  אֲבַק  מִטַעַם  אֲסוּרִין  שֶׁ בָרִים,  דְּ ה  הַרְבֵּ יֵשׁ 

ר לַחֲבֵרוֹ,  גוֹן, )א( הַמְסַפֵּ זֶה, כְּ בָּ יּוֹצֵא  כַּ יל לְכָל  כִּ עִנְיָנִים, וּמֵהֶם יָקִישׁ הַמַשְׂ

תְקוּ, אֵינִי רוֹצֶה לְהוֹדִיעַ מָה  יב עַל זֶה: שִׁ אֲלוּ מֵאֶחָד אוֹדוֹתָיו, וְהֵשִׁ ָ שּׁ אֵיךְ שֶׁ

נִרְמַז  לוֹנִי  פְּ בְרֵי  מִדִּ שֶׁ אֵיךְ  לוֹ,  ר  מְסַפֵּ שֶׁ זֶה,  בָּ יּוֹצֵא  כַּ וְכָל  הְיֶה,  יִּ וּמַה  אֵרַע, 

כְלַל אֲבַק רְכִילוּת הוּא.  הֹגֶן, בִּ לּאֹ כַּ עָלָיו שֶׁ

סעיף ב

לֵב  עַל יְדֵי זֶה יוּכַל לְהַעֲלוֹת בְּ מָקוֹם שֶׁ פְנֵי חֲבֵרוֹ, )ב( בְּ חַ אֶת אֶחָד בִּ בֵּ וְכֵן הַמְשַׁ

כְלַל אֲבַק רְכִילוּת  רְעוֹמוֹת עָלָיו, וְעַל יְדֵי זֶה יוּכַל לְהִסָבֵב לוֹ רָעָה, בִּ חֲבֵרוֹ תַּ

כלל ח’

סעיף א

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שכשם שיש איסור דרבנן של אבק 

אבק  של  דרבנן  איסור  יש  כך  לה"ר,  	

מקום  בשום  מפורש  שאינו  ואע"פ  רכילות, 

ויש להקדים,  זה של אבק רכילות.  בחז"ל שם 

אבק  סוגי  כל  לה"ר,  אבק  שלענין  דאע"פ 

לה"ר הם אופנים שיכולים לגרום לה"ר, אמנם, 

רגילים  ששומעים  דברים  היינו,  רכילות  אבק 

כגון,  בפניהם.  זה  כשאומרים  קצת  להקפיד 

ראובן שמספר לשמעון, איך הוא שאל את לוי 

רוצה  איני  "שתקו,  לוי,  והשיב  שמעון,  אודות 

וכיוצא  זה  כל  יהיה,"  ומה  אירע  מה  להודיע 

בזה, הוי לכל הפחות אבק רכילות. וכתב הח"ח, 

לפחות  עכ"פ,  אבל  גמורה,  רכילות  הוי  דאולי 

הוי אבק רכילות )באר מים חיים(.

זכור לאברהם



חפץ חייםסו

פוֹ, )אוֹ  תָּ מְעוֹן שֻׁ פְנֵי שִׁ חַ אֶת רְאוּבֵן בִּ בֵּ שַׁ הֵר מִלְּ יֵשׁ לִזָּ ן נִרְאֶה לִי, דְּ הוּא. עַל כֵּ

נְתִינַת צְדָקָה  הַלְוָאָה אוֹ בִּ הֵיטִיב עִמוֹ בְּ תּוֹ(, שֶׁ פְנֵי אִשְׁ עְלָה, וּלְבַעַל בִּ פְנֵי בַּ ה בִּ ָ לְאִשּׁ

י מָצוּי הוּא עַל  זֶה, כִּ יּוֹצֵא בָּ רָאוּי, וְכָל כַּ ם לוֹ כָּ לֵּ ִ שּׁ כִיר, שֶׁ כַר שָׂ לוּם שְׂ וּבְשִׁ

ב  סֻבַּ יְּ פוֹ רְאוּבֵן, וּפְעָמִים שֶׁ תָּ מְעוֹן עַל שֻׁ לֵב שִׁ רְעוֹמוֹת בְּ יְדֵי זֶה לְהָעֲלוֹת תַּ

תּוֹ(  עְלָה, וּלְבַעַל עַל אִשְׁ ה עַל בַּ ָ ק אוֹ מַחְלקֶֹת )וְכֵן לְאִשּׁ ן עַל יְדֵי זֶה לִרְאוּבֵן הֶזֵּ ם כֵּ גַּ

רָנוּתוֹ.  וַתְּ ר אֶת מָמוֹנוֹ בְּ זֵּ י הוּא פִּ בוֹ, כִּ חָשְׁ בְּ

סעיף ג

יבוֹ,  בָר, וְהוּא מְשִׁ אֵיזֶה דָּ יטִיב עִמוֹ בְּ יֵּ מְבַקֵשׁ מֵאֵת חֲבֵרוֹ, שֶׁ שֶׁ הֵר, כְּ וְכֵן יֵשׁ לִזָּ

יתָ טוֹבָה זוֹ  אָלֵנוּ: לָמָה עָשִׂ לּאֹ יִשְׁ זֶה, )ג( שֶׁ תוֹ בָּ קָשָׁ אוֹת בַּ אֵינוֹ יָכוֹל לְמַלְּ שֶׁ

זֶה  בָר כָּ י מָצוּי הוּא עַל יְדֵי דָּ בָר, כִּ ר לִי אֶת הַדָּ עַצְמוֹ סִפֵּ הוּא בְּ לִפְלוֹנִי, )ד( שֶׁ

בָר  ה אֶת הַדָּ לָּ גִּ לוֹנִי, עַל שֶׁ לֵב חֲבֵרוֹ עַל אוֹתוֹ פְּ רְעוֹמוֹת בְּ ן לְהַעֲלוֹת תַּ ם כֵּ גַּ

מִיט עַצְמוֹ מֵהֶם.  ים וְאֵינוֹ יָכוֹל לְהַשְׁ לַאֲנָשִׁ

סעיף ב

תמצית הסעיף

חבירך,  את  לשבח  אסור  שגם  הח"ח,   כתב 

בלבו  להעלות  השומע  שיכול  באופן  	

תרעומת על חבירך. כגון, אם גמלך אחד, חסד 

לשבח  אין  צדקה,  בנתינת  או  הלואה,  בענין 

אותו פלוני בזה לפני שותפו, או בפני אשתו, כי 

יוכל לגרום שיהא לשומע תרעומת על חבירך, 

בשביל זה.

סעיף ג

תמצית הסעיף

הח"ח, שכמו כן אם תבקש מאת חבירך   כתב 

השיב  וחבירך  דבר,  באיזה  עימך  שייטיב  	

לך שאינו יכול למלאות בקשתך, שלא תשיב לו 

למה עשית טובה זו לפלוני, שהוא עצמו אמר 

לי שעשית לו כן, שהרי תוכל לגרום בדיבור זה, 

תרעומת בלב חבירך על אותו פלוני, על שגילה 

לך, ועכשיו קשה לו להשמט ממך.

זכור לאברהם



סז לל ח’כ

סעיף ד

ר  מְסַפֵּ ֶ שּׁ גוֹן, אִם מַה  כְּ הֵן אֲסוּרִין מִטַעַם אֲבַק רְכִילוּת,  שֶׁ בָרִים,  דְּ יֵשׁ  עוֹד 

נֵי אָדָם  רֶךְ בְּ דֶּ בָר, )ו( שֶׁ נַאי, רַק דָּ בַר גְּ לוֹנִי עָלָיו, )ה( אֵינוֹ דְּ אָמַר פְּ ֶ לוֹ, מַה שּׁ

פָנָיו.  שֶאוֹמְרִים לוֹ בְּ יד קְצָת, כְּ לְהַקְפִּ

סעיף ה

י  פִּ עַל  אַף  סֵתֶר,  רֶךְ  דֶּ חֲבֵרוֹ  לוֹ  ה  יְגַלֶּ ר  אֲשֶׁ הַסוֹד,  יר  לְהַסְתִּ אָדָם  ב  וְחַיָּ )ז( 

ה  גִלּוּי הַסוֹד נֵזֶק לִבְעָלָיו וְסִבָּ י יֵשׁ בְּ גִלּוּי הַסוֹד הַהוּא עִנְיַן רְכִילוּת, כִּ אֵין בְּ שֶׁ

עַת  רֶךְ הַצְנִיעוּת, וְהוּא מַעֲבִיר עַל דַּ זֶה הוּא יוֹצֵא מִדֶּ ם בָּ בְתּוֹ, גַּ לְהָפֵר מַחֲשַׁ

עַל הַסוֹד.  בַּ

סעיף ד

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שכמו כן, כל דברים שדרך בני אדם 

אבק  הוי  בפניו,  זה  כשאומרים  קצת  להקפיד 

רכילות.

סעיף ה

תמצית הסעיף

בסוד  להסתיר  חייב  שהאדם  הח"ח,   כתב 

הסוד  שגילוי  אע"פ  חבירו,  לו  שהגיד  	

ממוני,  היזיק  או  לשני  בזיון  דברי  שום  בו  אין 

שזה  סודות,  לגלות  שלא  איסור  יש  דמ"מ 

גופא היזיק הוא מה שמיפר דעת בעל הסוד, 

וגם הוא יוצא מדרך הצניעות.

ג' מיני סודות

 הנה הח"ח כאן בבאר מים חיים, הביא שהמקור 

דמס'  מסוגיא  נלמד  סוד,  גילוי  לאיסור  	
נלמד  שזה  שם,  דאיתא  לא.(,  )דף  סנהדרין 
מפסוק לא תלך רכיל ומפסוק הולך רכיל מגלה 
ו'(,  סעיף  ט'  )כלל  לה"ר  בהל'  לעיל  אמנם,  סוד. 
שהוא  וכתב  סוד,  גילוי  איסור  נמי  הח"ח  הביא 
מפסוק  דדרשינן  ד'(,  )דף  דיומא  מסוגיא  נלמד 
אא"כ  לו,  הנאמר  דבר  להגיד  שלא  לאמר, 
למה  תמוה,  כפשוטו  והנה,  לו.  הרשה  חבירו 
הביא הגמ' שני דרשות חלוקים בשני הסוגיות, 
לה"ר  בהל'  שם  הח"ח  הביא  למה  קשה,  ועוד 
את סוגיא דיומא, והכא הביא סוגיא דסנהדרין.

שני  הם  הסוגיות  ששני  הוא,  הביאור   אמנם 

בשני  הח"ח  דברי  וכן  חלוקים,  דינים  	
המקומות הם שני דינים חלוקים. הסוגיא דמס' 

זכור לאברהם



חפץ חייםסח

לספרו  שלא  חבירו  התנה  כשלא  מיירי  יומא, 
עוד, רק שחבירו אמרה במקום צנוע והי' קצת 
תספרנו  שלא  מקפיד  שהוא  מילתא  גילוי 
אם  ריעותא  קצת  שיש  דבר  שהוא  או  הלאה, 
תגלהו, אבל חבירך לא אמר שהוא סוד, ובכה"ג 
טובה  מידה  ]רק[  שיש  לאמר  מפסוק  ילפינן 
על  )שם  במאירי  ועיין  לאחרים.  לספרו  שלא 
הסוגיא( שכתב כן בפירוש, שסוגיא דיומא הנ"ל, 

מיירי באופן שלא הי' סוד אמיתי.

הגיד  כשחבירך  מיירי  הח"ח  הכא   מאידך, 

לך שהוא סוד, ואיסור זה נלמד מפסוק  	
מים  )בבאר  הח"ח  וכתב  סוד.  מגלה  רכיל  הולך 
חיים(, שאיסור זה לגלות סודות הוי איסור דרבנן, 

)ומשמע  לה"ר,  אבק  מאיסור  יותר  חמור  והוא 
להדיא מדברי הח"ח, שלדעתו, לא הוי איסור דאו' של לא 

תלך רכיל(. והיינו, דלא רק דהוי מידה טובה, אלא 

שיש  זה,  שיסוד  הוא,  והאמת  גמור.  איסור  הוי 
חיים  הארחות  בדברי  נמי  מצינו  סוד,  סוגי  שני 
להרא"ש )יום ג', אות מ"א(, וז"ל, סוד אחר אל תגל, 
גם אל הדברים אשר ידברו לפניך שלא על דרך 

סוד, טמנם בקרב לבך, עכ"ל.

סוד  בגילוי  יש  שלפעמים  לדעת,  יש   אמנם, 

לאו  בכלל  דהוי  והיינו,  דאו',  איסור  	
דלא תלך רכיל, שהרי הרמב"ם )פ"ז מהל' דיעות 
ה"ה( הגדיר לנו שכל דיבור שגורם היזיק לחבירו 

ולכן  הוי לה"ר דאו',  או להפחידו,  לו  או להצר 
אם ע"י גילוי סוד חבירו הוא גורם היזיק ממוני 
לחבירו, וודאי הוי איסור דאו' של לא תלך רכיל, 
מ"ב(  סי'  )ח"א  בחיים  לחפץ  בשו"ת  מצאתי  וכן 

שביאר כן, שיש ג' סוגי איסור סודות, וכנ"ל.

25. עיין שו"ת תשובות והנהגות )ח"א סי' תתס"ט( ועוד פוסקים.

לחפש אחר סודות
 איתא בשו"ת הלכות קטנות )ח"א סי' רע"ו( שיש 

איסור לבקש ולחפש מסתריו של חבירו,  	

יש  כן  לגלות סוד לאחרים,  שכמו שיש איסור 

איסור לגלות סוד לעצמו.

מתי מותר לגלות סודות
רק  הוי  לא  סודות  גילוי  שאיסור  אע"פ   הנה, 

איסור  הוי  לה"ר  ואיסור  דרבנן,  איסור  	

סודות,  גילוי  באיסור  חומר  מצינו  מ"מ,  דאו', 

באיסור  דאילו  לה"ר,  באיסור  מצינו  שלא  מה 

לה"ר, יש היתר לספר לה"ר כשהוא לתועלת, 

זה,  היתר  שייך  אין  סוד,  גילוי  באיסור  ואילו 

אא"כ הוי בגדר של "לא תעמוד על דם רעך." 

)הל' שמירת הלשון פ"ה  וכן מפורש בס' חוט שני 

לעבור  מותר  מאוד  גדול  בצורך  שרק  א'(,  אות 

על איסור גילוי סוד. והביא כמה משלים, כגון, 

או  לגזול,  או  להרוג  רוצה  הסוד  שבעל  לגלות 

דבר  לעשות  רוצה  שאחד  חינוך,  בעניני  כגון 

שיכול למשוך את השני לשאול תחתית.

רחוקות  שלעתים  לרופא,  נמי  נוגע  זה   ודבר 

מותר לו להפר סודות רפואיות, כשהוא  	

בס'  ועיין  רעך.  דם  על  תעמוד  לא  של  בגדר 

תנאים  עשר  שהביא   )120 )עמ'  כהלכה  רפואה 

מאידך,  לגלות.  לו  מותר  שיהא  לקיים  שצריך 

לפעמים, אע"פ שיש מצוה לגלות מחמת חיוב 

לא תעמוד על דם רעך, מ"מ, פטור הוא מזה, 

והרי  שיגלה,  ממה  יפסיד  עצמו  שהוא  מחמת 

הרבה,  באופנים  חבירו  מלהציל  פטור  האדם 

כשיפסיד הוא עצמו חומש מנכסיו25.
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כלל ט’

לְמוּ  יֻשְׁ אִם  רְכִילוּת,  אִסּוּר  וּם  מִשּׁ הֶם  בָּ אֵין  שֶׁ עִנְיָנִים,  יְבֹאֲרוּ  זֶה  כְלל  בִּ

צְרָכִים לָזֶה, וּבוֹ ט''ו סְעִיפִים.  רָטִים הַנִּ הַפְּ

ר  מֻתָּ אֹפֶן  אֵיזֶה  בְּ אַרְנוּ,  בֵּ י'  כְלָל  בִּ הָרָע  לָשׁוֹן  אִסוּרֵי  הִלְכוֹת  בְּ לְעֵיל  ה  הִנֵּ

בֵין אָדָם לַחֲבֵרו,  עִנְיָנִים, דְּ וּרָה בְּ שּׁ לּאֹ כַּ ר לָשׁוֹן הָרָע, אִם אֶחָד הִתְנַהֵג שֶׁ לְסַפֵּ

אֵיזֶה אֹפֶן  כְלָל זֶה נְבָאֵר, בְּ ה בִּ ם. וְעַתָּ ן שָׁ ן רַק לְתוֹעֶלֶת, עַיֵּ ה מְכַוֵּ ר הַזֶּ וְהַמְסַפֵּ

זָקִין,  ק הַנְּ סִפּוּרוֹ לְסַלֵּ ן בְּ ה מְכַוֵּ ר הַזֶּ ה, אִם הַמְסַפֵּ חִלָּ ר לִהְיוֹת רָכִיל לְכַתְּ מֻתָּ

דְבַר הֲלָכָה.  ל בִּ שֵׁ לּאֹ אֶכָּ וּמֵה' אֲבַקֵשׁ, שֶׁ

כלל ט’

הח"ח )בבאר מים חיים, פתיחה לכלל זה( משמע שדיבור שגורם להיזיק ממוני לחבירו לא נאסר רק מחמת איסור   .26
לה"ר, ולא משום האיסור בעלמא להזיק, וגם שפטור מלשלם על מה שהיזיק את חבירו ע"י דיבורו לה"ר, אמנם, בס' 
משפטי החושן )על הל' נזקי שכנים, עמ' רט"ו, בהערות ]אור אפרים[( העיר, שלכאו' מדברי שו"ת מהר"ם מינץ )ח"ב, קונרס 
שלשה ענפים, הענף השלישי( מבואר שאם הוציא לעז וגרם הפסד מיד יתכן שחייב מדינא לשלם, ואפי' אין ההיזיק בא 

מיד נראה פשוט שבי"ד מונעים אותו משום גרמא בנזקין שאסור, וא"כ דברי הח"ח צ"ע קצת.

הקדמה
 הנה כלל זה מוסיף על מה שמצינו לעיל בהל' 

לה"ר  לומר  היתירים  שיש  י',  כלל  לה"ר  	

תנאים  פי  ועל  קרובה,  לתועלת  כשהיא 

מסויימים. וכאן, הח"ח מוסיף עוד כמה סוגים 

של תועלת קרובה והלכותיהם.

שכדאי  נראה  אלו,  להלכות  שניכנס   וקודם 

של  ההיתר  ושורש  יסוד  לברר  מאוד,  	

לה"ר לתועלת, כדי שנבין הטעם של התנאים 

הנצרכים, וטעמי החילוק בין ציור אחד לשני. 

כמה סוגי לה"ר

שביארנו  מה  להקדים,  צריך  לזה   קודם 

במקומות אחרים, שיש כמה סוגים של  	

לה"ר  יש  תועלת.  של  סוגים  כמה  ושיש  לה"ר 

ע"י  בגרמא  חבירו  את  שמזיק  מטעם  שאסור 

דיבורו26, ויש לה"ר שאסור משום שגורם צער 

בזיון  שהוא  לה"ר  ויש  למדובר,  וכדו'  פחד  או 

מצטער  אינו  שהמדובר  אע"פ  )ואסור  המדובר  על 

בין הסוגים, לענין ההיתר  ויש לחלק  מזה כלל(. 

של תועלת. גם יש כמה סוגים של תועלת, כמו 

זכור לאברהם
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תועלת קרובה ותועלת רחוקה )עיין מה שכתבנו 

בהקדמה להל' לה"ר כלל ד' וכלל י'(.

כמה סוגי תועלת

יש  וגם  היזיק,  גורם  של  לה"ר  בסוג   והנה, 

מיד  עשוק  להציל  תועלת  בדבריו  	

משום  בזה  שאין  מסברא  פשוט  הרי  עושקו, 

דינא  איניש  עביד  של  דין  זהו  שהרי  לה"ר, 

נמי  הוי  חבירו,  להציל  כשהוא  ואפי'  לנפשי'. 

תעמוד  לא  ודין  נרדף,  הצלת  וכמו  דין,  אותו 

פשוט  נראה  זו,  כגון  ובתועלת  רעך.  דם  על 

כוונתו  אין  אפי'  לספר  מותר  הדין  שמעיקר 

כוונתו,  על  להסתכל  לנו  אין  שהרי  לתועלת, 

את  להציל  הוא  חייב  כך  ובין  כך  בין  שהרי 

וכל  לעדות,  שכשר  שונא  כמו  וזהו  העשוק, 

ואע"פ  להעיד,  הוא  חייב  לעדות  שכשר 

ואולי  לתועלת,  שלא  נמי  יכוין  שמסתמא 

עיקר כוונתו יהי' שלא לתועלת, דמ"מ דיבוריו 

הם לתועלת. ויתכן, איה"נ, שבדיני שמים לא 

כיוצא  או  מחבירו  לנקום  כיון  אם  זכאי  יצא 

בזה, מ"מ, דיבוריו כשלעצמם, מותרים הם.

 וכן בסוגים של תועלת רחוקה, שמתירים לומר 

התם  מ"עמיך",  קצת  שיצא  בצירוף  לה"ר  	

נמי יש סברא גדולה להתיר, משום שהמדובר 

שחטא,  במה  עצמו  על  צער  אותו  הביא 

שעכשיו צריכין אנו לספר לעזור לאשר אשם 

אחרים  ילמדו  שלא  וכדי  לאמת,  ולקנא  לו 

אותו  לו  מגיע  דין  פי  שעל  נחשב  ולכן  ממנו, 

התועלת  כזה,  בתועלת  אמנם,  צער.  או  בזיון 

כוונתו  ואם  לתועלת,  שמכוין  בצירוף  רק  הוא 

להקניט או לבייש חבירו מתוך שנאתו אותו, או 

אפי' כוונתו לתועלת ושלא לתועלת, אסור לו 

לספר.

 אמנם, בסוגים של לה"ר שגורם צער או פחד או 

קרובה  לתועלת  והוא  למדובר,  בזיון  	

סברת  מהו  ביאור,  צריך  הלה"ר,  שמתירים 

אחרים  אצל  שדורש  מי  למשל,  בזה.  ההיתר 

עמו,  להשתתף  שרוצה  משום  אחד,  אודות 

לענות,  לנשאל  ומותר  לשאול,  לשואל  מותר 

שיקיים  ובלבד  הגנות,  תכלית  שיגיד  אע"פ 

להבין  קשה  לכאו'  ובזה  הנצרכים,  התנאים 

טעם ההיתר. גם מצינו שמותר לספר רכילות 

למדובר  הפסד  בו  שיש  אע"פ  לתועלת, 

היזק  לגרום  הותר  איך  לעיין  ויש  ולשומע, 

למדובר  בינו  שנאה  קצת  ולגרום  לשומע 

מקומות  בכמה  וכן  חטא.  מהם  שאחד  מחמת 

לכך  כשצריך  לגזם  אפי'  היתר  שיש  מצינו 

ממה  יותר  למדובר,  מגיע  למה  והרי  לתועלת, 

שהוא עצמו עשה. ובשו"ת רמ"א )סי' י"א( מצינו 

להשקיט  כדי  רע  שם  מוציא  להגיד  שמותר 

מח' גדולה, והרי, מה חטא ומה פשע המדובר, 

שיגידו עליו שקרים גמורים.

יסוד ההיתר של תועלת

 ונראה לבאר, על פי מה שמצינו כבר שביאר 

)קובץ  זצ"ל  ווסרמן  אלחנן  ר'  הגאון  	

שהוא  תועלת,  של  ההיתר  את  ע'(  סי'  הערות 

לחבירו  אדם  בין  של  איסורים  שכל  משום 

נציון, אבל כשהם  לא נאסרו אא"כ הם בדרך 

כוונתו  שאין  ונראה,  הם.  מותרים  לתועלת 
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חבירו,  את  להרע  "מכוין"  שאינו  שכל  לומר 

צריכים  למה  דא"כ  מספיק,  לא  דזה  שמותר, 

כ"כ תנאים כדי להתיר ולומר לה"ר לתועלת, 

שלא  לה"ר,  באמירת  ששגג  כל  דא"כ  ועוד, 

יגרמו  שדבריו  ההיזיק  אודות  כלל  חשב 

כן  ולא  לה"ר,  על  עבר  שלא  נימא  למדובר, 

מצינו. אלא הביאור הוא, שכל שפשוט שדברי 

"מזיק"  בגדר  ולא  "תיקון"  בגדר  הם  המספר 

הרי הדבר מותר, ומעולם לא אסרתו התורה. 

וכדי להגדיר מהו בגדר תיקון ומהו בגדר היזיק, 

היוצא  התוצאה  על  להסתכל  בעיקר  צריך 

מדבריו, וגם להסתכל במקצת על כוונתו. וכן 

מצינו בכמה מקומות, שהח"ח הצריך לעשות 

שיקול ולראות שלא יבא מח' גדולה מדבריו, 

כדי  שיקול  לעשות  שצריך  משום  נמי  והיינו 

היזיק.  בגדר  או  תיקון  בגדר  הוי  אם  לראות 

וכן כל שגורם היזיק ממוני שאפי' בי"ד לא היו 

עושין, הוי בגדר "מזיק" ולא בגדר "תיקון". ור' 

אלחנן הביא כמה דוגמאות לזה, שהרי מצינו 

שמותר לספר לה"ר על בעלי מח' כדי להשקיט 

המריבה, ומותר להקניט חבירו, שהוא אונאת 

לענות  ומותר  תוכחה,  דרך  כשהוא  דברים, 

יתומים, באופן שהוא ללמדן תורה או אומנות. 

בגדר  הם  אלו  שדברים  משום  כנ"ל,  והביאור 

תיקון ולא בגדר מזיק27.

27. ועל פי דברינו נראה שיש ליישב קושיא עצומה, דהנה טרחו הראשונים והאחרונים מהו המקור מן התורה שאסור 
להזיק, וכפשוטו יש לעיין למה לא נימא שהמקור הוא מאיסור לה"ר, שהרי אם התורה אסרה מלגרום היזיק בדיבורו, 
כ"ש, שאסור להזיק בגופו ממש שלא בגרמא. אמנם על פי דברינו, י"ל, דאי משום הא, הי' לנו להתיר לגרום היזיק בגופו 

לממונו של חבירו כשהוא לתועלת, דהיינו כל שהוא יותר תיקון מלהזיק, וזה לא אמרי'.
ואיתא במהרש"ל )יש"ש ב"ק פ"י סי' כ"ג( שאסור מדאו' אפי' לגרום היזיק משום ואהבת לרעך כמוך, ובס' מנחת   .28
פתים )חו"מ סי' שפ"ה א'( שאסור מדאו' לגרום היזיק משום איסור לא תעמוד על דם רעך, ותמה שם על השער המשפט 

החילוק בין תועלת לסיפור במקום הפסד

מיד  עשוק  להציל  תועלת  בדבריו  אין   ואם 

עשקו או אחד משאר תועליות, אבל יש  	

מהפסד  עצמו  שמציל  כגון  צדדי,  תועלת  בו 

פרנסתו שהי' מגיע לו ע"י הימנעותו מלה"ר, 

שאינו  היזיק  שגורם  מכיון  לספר,  הוא  אסור 

מגיע לו ]-למדובר[ על פי דין, וזהו בגדר דיבור 

דמ"מ,  עצמו,  מציל  שהוא  ואע"פ  היזיק,  של 

ולכן  היזיק,  של  דיבור  הוי  בעצמותו  הדיבור 

אין נפק"מ במה שהוא מציל עצמו בזה.

השואה בין איסור גרמא בניזקין לדין איסור 

לה"ר

 עוד יש לנו לבאר, מה שכתב הח"ח בבאר מים 

חיים בתורת הקדמה לכלל זה. הח"ח שם,  	

דפטור,  בניזקין,  גרמא  דין  שבין  החילוק  ביאר 

ונלענ"ד,  בגרמא.  שאסור  לה"ר,  איסור  לבין 

ולהמשיך הקו  וללבן הענין הזה,  שכדאי לברר 

שהתחיל בו הח"ח.

גרמא בניזקין ובלה"ר

שגרמא  מזיק,  בדיני  יסודי  פטור  מצינו   הנה 

הוא,  האמת  אמנם  פטור.  בניזקין  	

גמור  איסור  יש  שמ"מ,  בפוסקים,  שמבואר 

א"א  באמת  ולזה,  בגרמא28.  אפי'  להזיק 



חפץ חייםעב

להקשות מאי שנא לה"ר שאסור לגרום היזיק 

ע"י  במעשה  מזיק  ואילו  דיבורו,  ע"י  לחבירו 

גרמא, פטור, שבאמת בשניהם הדין בזה שוה, 

בדיעבד  ובשניהם  לעשות,  אסורים  ששניהם 

וכשעשה  אדם,  בדיני  מלשלם  פטור  שעשה, 

שמים  ידי  לצאת  לשלם  חייב  מעשה,  ע"י  כן 

שאם  נראה,  כן  וכמו  נה:(.  )דף  בב"ק  כדאיתא 

לשלם  נמי  שחייב  בגרמא,  בדיבורו  היזיק 

לה"ר  )הל'  לעיל  מש"כ  עיין  שמים,  ידי  לצאת 

כלל ד' סעיף י"ב(.

כפיית בי"ד שלא לגרום היזיק

לשלם  לכופו  יכולים  אינם  שבי"ד   אע"פ 

מ"מ,  בגרמא,  היזיק  שכבר  בדיעבד  	

בי"ד  בגרמא,  חבירו  את  ומזיק  ובא  כשעומד 

יכולים לכופו להפסיק ולסלק היזיקו, ע"י שימת 

נידוי עליו, וכדאיתא בשו"ע )סי' קע"ה סעיף מ'(. 

ונראה פשוט, דה"ה אם חבירו עומד ובא ומזיק 

חבירו בדיבורו, בי"ד מנדים אותו להפסיקו.

גרמא לבטל כיסו של חבירו
חבירו,  של  כיסו  לבטל  שאסור  דפשוט   ונראה 

דמשמע שאינו רק איסור דרבנן לעשות גרמא של היזיק.
29. אמנם יש דיעות שאם הי' הדבר ברור שירויח, שחייב לשלם אפי' בדיני אדם, )עיין ס' משפט המזיק ח"א עמ' תפ"ט,( 

ואכמ"ל.
30. הח"ח עצמו הביא שני מקורות אחרים ללמוד שאסור לספר דברים שיגרמו למנוע ממנו שותפות, א[ דהלא לפחות 
הוי בכלל מש"כ הרמב"ם שכל דברים שהם להצר לו אסורים, ב[ דלא גרע מעני המהפך בחררה. ולענ"ד, נראה ששני 
מקורות שלו קשיין, המקור הראשון לכאו' לא הוי ראי' לכל שותפות, שהרי הרבה פעמים לא יכיר המדובר כלל שהי' לו 
יכולת לעשות שותפות, גם כפשוטו, הרמב"ם מיירי באופן שגורם לו צער מחמת חריפות הדברים ואין ראי' שכל צער 
הוא בכלל, גם יש בני אדם שמאמינים בה' ואינם מצטערים כששותפות אחד אינו הולך להם. ומקור שני שלו, לא יספיק 
רק בציורים שכבר גמר עמו כל פרטי השותפות, שהרי איסור עני המהפך בחררה, לא שייך רק בציור שגמרו לגמרי 
כל הפסיקות שביניהם, אלא שלא עשו קנין, כדאיתא ברמ"א )חו"מ סי' רל"ז סעיף א'(, ורוב ציורים של לה"ר, בדברים 

המונעים עשיית שותפות או שידוך, לא מיירי בכזה. 

אמנם,  מלהרויח.  חבירו  למנוע  שאסור  דהיינו 

חבירו,  של  כיסו  ביטל  שכבר  מי  דקיי"ל,  למאי 

ברא"ש  וכדאיתא  לו,  מלשלם  פטור  הוא  הרי 

אמנם,  ב"מ(29.  מס'  הירושלמי  ע"פ  ו',  סי'  פ"ב  )ב"ק 

יש לעיין האם יש חיוב לשלם לצאת ידי שמים, 

לצאת  לשלם  שחייב  בניזקין,  גרמות  שאר  כמו 

שיתכן  משום,  הוא  לפוטרו,  והצד  שמים.  ידי 

שרק  חבירו,  של  כיסו  כשביטל  הוא  קיל  דיותר 

גרם לו מלהרויח ריוח שעדין לא בא לו. יעויין ס' 

משפט המזיק )ח"א עמ' תפ"ט( שהביא מח' בזה, 

וכתב שרוב הפוסקים כתבו שחייב לשלם לצאת 

ידי שמים. ועוד נראה, שגם אסור לגרום ביטול 

לספר  שאסור  דה"ה  ונראה,  חבירו.  של  כיסו 

דברים שיגרמו מניעה לאדם מלהרויח, שכמו כן 

כיסו של חבירו מלהרויח.  ביטול  גרמא של  זהו 

ליזהר  שצריך  הח"ח,  כתב  זה,  הלכה  פי  ועל 

מלספר דברים שיגרמו לאדם הפסד של עשיית 

שותפות או שידוך שעומד לעשות30. ויש לעיין, 

גרמא,  ע"י  חבירו,  של  כיסו  ביטל  שכבר  באופן 

האם יש עליו חיוב לשלם לצאת ידי שמים.



עג ל ט’לכ

סעיף א

עֵר,  בָר עִם אֶחָד, וְהוּא מְשַׁ אֵיזֶה דָּ ף בְּ תֵּ תַּ חֲבֵרוֹ רוֹצֶה לְהִשְׁ אִם אֶחָד רוֹאֶה, שֶׁ

דֵי לְהַצִילוֹ מִן  כְּ יד לוֹ  עִנְיָן רַע, )א( צָרִיךְ לְהַגִּ יְדֵי זֶה  ב לוֹ עַל  יְסֻבַּ אי  וַדַּ בְּ שֶׁ

סָמוּךְ.  אֲבָאֲרֵם בְּ רָטִים שֶׁ ה פְּ ָ הָעִנְיָן הָרַע הַהוּא, אַךְ צָרִיךְ לָזֶה חֲמִשּׁ

סעיף א

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שאם אחד רואה את חבירו שהוא 

עומד לעשות שותפות עם אחר, והרואה  	

ענין  יסובב  שודאי  ומשער  אדם,  אותו  מכיר 

זאת  לגלות  הוא  חייב  עמו,  שותפותו  ע"י  רע 

שיקיים  ובלבד  לה"ר31,  איסור  בו  ואין  לחבירו, 

התנאים המובאים להלן.

איסור לא תעמוד בעניני ממון

 הח"ח בבאר מים חיים )אות א'( הרבה להוכיח 

חבירו  להציל  גמור  חיוב  שיש  	

31. דאילו לא הי' בדבריו תועלת הי' שייך בו איסור לה"ר, כמבואר בבאר מים חיים )פתיחה לכלל זה(. והח"ח ביאר דבריו, 
דאע"ג שרק מונע טובה מחבירו בהימנעות שותפות ממנו, מ"מ, וודאי לה"ר הוא, ועיין מש"כ בפתיחה לכלל זה.

32. זהו דעת רבינו, וכ"כ נמי בס' אהבת חסד )פתיחה, לאוין אות ג'(, וכן מבואר בשער המשפט )חו"מ סי' כ"ח סעק"ב(, 
ובפ"ת )חו"מ סי' כ"ח ס"ק ד'( בשם המשכנות יעקב, )ועיי"ש שציין לאריכות שאר אחרונים בזה(, וכן משמע בשו"ת חת"ס 
)ויקרא י"ט, ט"ז,  )יו"ד סי' רמ"א(, אמנם, מ"מ מצינו חולקים, עיין שו"ת שואל ומשיב )תנינא ח"ג סי' ק"י(, ומשך חכמה 

י"ד(.  י"ט אות  דיינים סי'  דיני  )חו"מ  בינה  ואמרי  עיי"ש שכתב שמה שהביא הרמב"ם דברי המכילתא הוא טעות המעתיקים(, 

ובס' נתיבות חיים )עמ' תכ"ה-תכ"ח( העיר, שלכאו' מבואר מדברי הרמב"ם )ביד החזקה(, ורי"ף, ורא"ש, ומאירי, וסמ"ג, 
וסמ"ק, ויראים, וטור )סי' תכ"ו( דסברי כולם שרק בנפשות נאמרה לאו דלא תעמוד ולא לעניני ממונות. אמנם, נלע"ד, 

שאין כ"כ נפק"מ לדינא מכל זה, דלכאו' לכו"ע עדין יש מצוה של השבת אבידה אע"פ שאין דין של לא תעמוד.
33. זהו נידון גדול באחרונים )עיין ס' צדקה ומשפט פ"א אות קטן כ"ג, וס' פסקים ותשובות סי' רמ"ט אות ב', וס' נשמת אברהם 
חו"מ סי' תכ"ו(. אמנם מצינו שני גדולי הפוסקים, הלא הם הגאון ר' משה שטרנבוך שליט"א )שו"ת תשובות והנהגות ח"א 

בימי  להלכה  הפוסקים  שהכרעת  שהביאו  קצ"א(  סי'  משפט  כסא  )בס'  שליט"א  טויבער  יחיאל  ר'  והגאון  תתס"ט(  סי' 

השוואה היתה שחייב לתת כל ממונו ממש, בשביל הצלת נפש חבירו, אפי' יצטרך עכשיו לבריות,.

רע  ענין  לו  שיבא  מי  עם  מלהשתתף 

על  תעמוד  לא  מדכתיב  עימו,  בהשתתפות 

ביאר, שנכלל בלאו  דם רעך, שהרי המכילתא 

לידי  לבא  חבירנו  את  ולהניח  נתרשל  שלא  זה 

הפסד לכתחילה, וכמו לענין נפשות, שהפסוק 

כולל עניני ממון נמי.32 אמנם נראה פשוט שאין 

חיוב להפסיד יותר מחומש כדי לקיים מצוה זה, 

להפסיד  חייב  נפשות  שלענין  הסוברים  ואפי' 

הצלת  לענין  מ"מ,  מנכסיו33,  מחומש  יותר 

חבירו בעניני ממון נראה דמודו שאינו מחוייב 

להפסיד  מחוייב  שאינו  פשוט,  נראה  גם  כ"כ. 

יותר ממה שחבירו מפסיד.

זכור לאברהם



חפץ חייםעד

סעיף ב

וְאֵלּוּ הֵן: 

דַעְתּוֹ לְעִנְיָן רַע, רַק )ב( יִתְבּוֹנֵן  כֶף אֶת הָעִנְיָן בְּ לּאֹ יַחְלִיט תֵּ הֵר מְאֹד, שֶׁ א יִזָּ

עֶצֶם רַע.  ה, אִם הוּא בְּ חִלָּ הֵיטֵב מִתְּ

הוּא.  ֶ סִפּוּרוֹ אֶת הָעִנְיָן לְרַע יוֹתֵר מִמַה שּׁ יל בְּ לּאֹ יַגְדִּ ב שֶׁ

עַל  נְאָה  שִׂ מִצַד  וְלאֹ  ה,  מִזֶּ זָקִין  הַנְּ ק  לְסַלֵּ הַיְנוּ,  דְּ לְתוֹעֶלֶת,  רַק  )ג(  ן  כַוֵּ יְּ שֶׁ ג 

נֶגְדּוֹ.  כְּ ֶ הַשּׁ

נְאָה,  ן לְתוֹעֶלֶת, וְלאֹ מִצַד שִׂ כַוֵּ יְּ נָה, שֶׁ וָּ מִלְבַד הַכַּ ן עוֹד עִנְיָן אַחֵר, שֶׁ ם כֵּ רָט הַג' נִכְלָל גַּ )וּבְזֶה הַפְּ

עָמִים,  פְּ מָה  כַּ מָצוּי  ֶ שּׁ מִמַה  )ד(  )להוציא(  לַאֲפוּקֵי  תּוֹעֶלֶת,  ה  מִזֶּ בוֹא  תָּ אִם  ה,  חִלָּ מִתְּ יִתְבּוֹנֵן 

בָר,  אֵיזֶה דָּ יזוֹ חֲבֵרוֹ בְּ רְגִּ יַּ שֶׁ ךְ כְּ ף עִמוֹ, )ה( וְאַחַר כָּ תֵּ תַּ מַע לוֹ, וְיִשְׁ אֲפִלּוּ אִם יאֹמַר לוֹ, לאֹ יִשְׁ שֶׁ

סעיף ב

תמצית הסעיף

מה  להתיר  כדי  תנאים  ה'  שיש  כתב,   הח"ח 

שיתבונן  א[  דלעיל,  בסעיף  שכתבנו  	

היטיב, אם הדבר הזה שבא לגלות הוא בעצם 

ממה  יותר  לרע  הענין  את  יגדיל  שלא  ב[  רע. 

שהיא. ג[ שיכוין לתועלת, לא ליהנות או מצד 

שבאמת  משער  שהוא  נמי  בזה  ונכלל  שנאה, 

את  לסבב  יכול34  הוא  אם  ד[  תועלת.  יבא 

34. יש לעיין מה הדין כשיכול לסבב התועלת באופן אחר, אמנם אותו אופן כרוך בהוצאות או טירחא, עד כמה מחוייב 
הוא לטרוח או להוציא כדי שלא לגנותו. ואולי יש לדמות לדיני השבת אבידה, דמ"מ אם הפסד של חבירו הוא הרבה 

יותר גדול מהפסדו, אמרינן כל המקפיד על כך, מביא עצמו לידי כך.

התועלת מבלי לספר זאת, יעשה כן, ולא יגנה 

לנידון,  יסובב שום רעה ממש  חבירו. ה[ שלא 

רק שתוסר ממנו הטובה שהי' יכול להגיע, כגון 

יגרום לו רעה ממש  לעשות השותפות, דאילו 

צריך שיתקיים עוד תנאים המבורים להלן.

הח"ח כאן בבאר מים חיים )אות ט'( כתב   הנה 

שהשמיט כאן, שני תנאים שהביא לעיל  	

זה  שיראה  התנאי  דהיינו,  י',  כלל  לה"ר  בהל' 

הדבר בעצמו, והתנאי שיוכיח החוטא תחילה. 

זכור לאברהם



עה ל ט’לכ

הוּא  אֵלּוּ שֶׁ ים כָּ זֶה, לַאֲנָשִׁ ף עִמְךָ, וְכַיּוֹצֵא בָּ תֵּ תַּ אֵין רָאוּי לְהִשְׁ לוֹנִי, שֶׁ אוֹמֵר לוֹ: יָפֶה אָמַר עָלֶיךָ פְּ

לוּ  רִים הַלָּ יל אֶת הָעִוְּ י הוּא מַכְשִׁ ר, כִּ ר שׁוּם הֶתֵּ רְכִילוּת, לאֹ יְצֻיַּ ה רָעָה זוֹ דִּ שׁ לָהֶם מִדָּ יֵּ ירָם, שֶׁ מַכִּ

רְכִילוּת(.  מוּרָה דִּ ה גְּ לאֹ תַעֲשֶׂ בְּ

צְטָרֵךְ לְגַלּוֹת לְפָנָיו  יִּ לִי שֶׁ ב אֶת הַתּוֹעֶלֶת הַזּוֹ, מִבְּ ד אִם )ו( הוּא יָכוֹל לְסַבֵּ

ר עָלָיו.  עִנְיָנָיו לְרַע, אֵין לְסַפֵּ

דּוֹן,  לַנִּ מַמָשׁ  רָעָה  הַסִפּוּר  יְדֵי  עַל  ב  יְסֻבַּ לאֹ  אִם  רַק  ר,  מֻתָּ אֵינוֹ  זֶה  ל  כָּ ה 

הָיָה  יְדֵי זֶה הַטוֹבָה, שֶׁ תּוּסַר מִמֶנּוּ עַל  שֶׁ יָרֵעוּ עִמוֹ מַמָשׁ, רַק  לּאֹ  שֶׁ הַיְנוּ,  דְּ

ר.  ל מָקוֹם מֻתָּ בָר זֶה הוּא רָעָה לוֹ, מִכָּ מִמֵילָא דָּ נֶגְדּוֹ, אַף דְּ כְּ ֶ ה עִמוֹ הַשּׁ עוֹשֶׂ

י יִצְטָרֵךְ  ר עָלָיו, כִּ יעַ לוֹ עַל יְדֵי סִפּוּרוֹ רָעָה מַמָשׁ, )ז( אָסוּר לְסַפֵּ אֲבָל אִם יַגִּ

ן אִם  כֵּ סָעִיף ה' ו'. וְכָל שֶׁ רָטִים, וִיבֹאֲרוּ לְקַמָן אִם יִרְצֶה ה' בְּ לָזֶה )ח( עוֹד פְּ

ין,  הַדִּ פִי  מִכְּ יוֹתֵר  )ט(  ה  רַבָּ רָעָה  דּוֹן  לַנִּ סִפּוּרוֹ  יְדֵי  עַל  ב  סֻבַּ יְּ שֶׁ רוֹאֶה,  הוּא 

ם.  תַבְנוּ שָׁ כָּ ֶ סָעִיף ה', מַה שּׁ ן לְקַמָן בְּ ר עָלָיו. וְעַיֵּ אָסוּר לְסַפֵּ דְּ

תוכחה,  של  התנאי  שהשמיט  שהטעם  וביאר, 

שלא  לאחד  לשמור  דאיירינן  דכאן  משום 

המדובר  את  שיוכיח  יועיל  מה  רעה,  לו  תגיע 

יבטיחנו  החוטא  אם  אפי'  מ"מ,  הלא  תחילה, 

את  יקיים  לא  אולי  הפעם,  עוד  יעבור  שלא 

דברו, ועדין יתחייב להתרות חבירו, שאולי אינו 

זה  שיראה  והתנאי  עמו.35  להשתתף  לו  כדאי 

הדבר בעצמו, ביאר, שהשמיטו משום דנראה, 

35. ואע"ג שבהל' לה"ר )כלל י' סעיף י"ג( וכן להלן כאן )סעיף ג'( כתב שלענין תועלת להבא כשנודע שדעת פלוני לחרף 
חבירו בעתיד, שאם אפשר, צריך להוכיח החוטא קודם שיגלנו, דאולי יספיק בזה, ביאר הח"ח )באר מים חיים סעקי"ד( 
דשאני הכא שהוא ענין נמשך לזמן ארוך ולא מספיק שהחוטא מבטיח שלא לעשותו עוד, דאינו מצוי שעי"כ יהי' נכון 

ליבו בטוח שבהמשך הזמן לא ישתנו הדברים, ולכן בין כך ובין כך צריך להתרות חבירו, משא"כ שם.

שבכה"ג שאינו רק מונע טובה מהמדובר, ואילו 

הדברים  אם  ממש,  להפסיד  עומד  השומע 

אמת, לכן נכון יותר להזהיר חבירו, אפי' מספק, 

שהרי בזה הוא שומר את השומע אפי' מספק 

היזיק  לו  מסבב  אינו  המדובר  על  ואילו  היזיק, 

ממש. ואיה"נ, אם הוי נידון שמא יגיע למדובר 

היזיק ממש שאינו מגיע לו )כגון אם ישמע לאחרים 

ולא  להשכירו  שירצה  מי  ימצא  שלא  גנב  ספק  שהוא 

זכור לאברהם



חפץ חייםעו

סעיף ג

מַע  גוֹן, אִם )י( שָׁ וּם אִסוּר רְכִילוּת, כְּ אֵין בּוֹ מִשּׁ ה נְבָאֵר עוֹד עִנְיָן אֶחָד, שֶׁ וְעַתָּ

פֶנּוּ,  נּוּ, אוֹ אֲחָרְפֶנּוּ וַאֲגַדְּ לוֹנִי, אַכֶּ מָקוֹם פְּ ע לִפְלוֹנִי בְּ אָמַר: אִם אֶפְגַּ לְאֶחָד שֶׁ

ה  זֶה, אִם הָאִישׁ הַזֶּ לוּי בָּ עִנְיַן מָמוֹן, תָּ יקוֹ בְּ רְצוֹנוֹ לְהַזִּ מַע מִמֶנּוּ, )יא( שֶׁ ָ שּׁ אוֹ שֶׁ

ים אֲחֵרִים, אוֹ  ה כֵן לַאֲנָשִׁ עָמִים עָשָׂ מָה פְּ כַּ בָר, שֶׁ )יב( הוּא מֻחְזָק לְעִנְיָן זֶה מִכְּ

אי  עָלְמָא, וּבְוַדַּ זוּם בְּ דֶרֶךְ גִּ יו בְּ ן מִפִּ לּאֹ יָצָא כֵּ יר לְפִי הָעִנְיָן, שֶׁ הוּא מַכִּ )יג( שֶׁ

כְדֵי  הֵר מִמֶנּוּ בִּ נֶגְדּוֹ, אוּלַי יוּכַל לְהִזָּ כְּ ֶ בָר זֶה לְהַשּׁ ה כֵן, צָרִיךְ לְגַלּוֹת דָּ יַעֲשֶׂ

ן  ם כֵּ זֶה גַּ לּאֹ יַחְסְרוּ בָּ הֵר, שֶׁ ק *. אַךְ צָרִיךְ לִזָּ יּוּשׁ אוֹ הֶזֵּ יעוּ לוֹ מִמֶנּוּ בִּ לּאֹ יַגִּ שֶׁ

"ל.  רָטִים הַנַּ ל הַפְּ כָּ

* הגה''ה: וכל זה אם הוכיחו, ולא קבל תוכחתו, או הוא משער שתוכחתו לא תועיל לו. אבל 

בסתמא )יד( צריך להוכיחו מתחלה על זה שרוצה להרע לפלוני, או בדברי רצוי בעלמא, אולי 

על ידי זה יוסר כעסו ממנו, וירויח בזה, שלא יצטרך לילך ולספר עליו לאותו פלוני, וגם יקים 

בזה מצות עשה דהוכחה והבאת שלום, ועין בבאר מים חיים.

אין  בושתו(  לרבים  שיודע  כגון  או  נפשו,  להחיות  יוכל 

לו לספר36, אע"פ שיתכן שהדברים אמת, ועל 

הצד שהוא אמת יש בו תועלת.

נראה, שבאופנים  )בהג"ה(, שמ"מ  הח"ח   וכתב 

לא  מדין  לספרו,  חיוב  אין  עכ"פ  כאלו,  	

ספק  אלא  שאינו  מכיון  רעך,  דם  על  תעמוד 

לומר  שצריך  וודאי  כשאומרו,  גם,  היזיק. 

והשומע  בזה,  ברורה  ידיעה  לו  שאין  בפירוש 

יברר לעצמו.

36. הח"ח נשאר בזה "בצע"ג" ומשמע שלמעשה סבירא לי' שאין לו לספר, ולכן סתמתי כן למעלה.

סעיף ג

תמצית הסעיף
"אם  שאמר  מישהו  שמע  שאם  הח"ח,   כתב 

או  אכנו  פלוני  במקום  לפלוני  אפגע  	

סביר  חשש  יש  אם  אזיקנו,"  או  אחרפנו 

לאותו  לגלות  הוא  חייב  כן,  יעשה  שבאמת 

כל  שיקיים  ובלבד  עצמו,  לשמור  כדי  פלוני 

משום  כלל  בו  ואין  לעיל,  הנזכרים  התנאים 

אם  זה  כל  אמנם,  רכילות.  או  לה"ר  איסור 

זכור לאברהם



עז ל ט’לכ

סעיף ד

י כֵן יֵשׁ  לוֹם הוּא, אַף עַל פִּ ה וּבִכְלַל הֲבָאַת שָׁ דָבָר זֶה הוּא מִצְוָה רַבָּ וְאַף דְּ

יִתְבּוֹנֵן לְפִי הָעִנְיָן,  י אִם אַחַר שֶׁ זֶה כִּ ר עִנְיָן כָּ לּאֹ לְמַהֵר לְסַפֵּ הֵר מְאֹד, שֶׁ לִזָּ

יחִידִי,  לוֹנִי בִּ לּאֹ לֵילֵךְ לִמְקוֹם פְּ וֹמֵעַ אֶת עַצְמוֹ, שֶׁ מֹר הַשּׁ עַל יְדֵי סִפּוּרוֹ יִשְׁ שֶׁ

עַל יְדֵי זֶה  זֶה, שֶׁ יּוֹצֵא בָּ לוֹנִי, אוֹ עֵצָה אַחֶרֶת כַּ נּוּ, אוֹ יְחָרְפֶנּוּ אוֹתוֹ פְּ ן יַכֶּ פֶּ

עַת  דַּ ר לוֹ, אֵיךְ שֶׁ סַפֵּ יְּ שֶׁ ה מָצוּי כְּ עָמִים הַרְבֵּ י פְּ ינֵיהֶם. כִּ בֵּ ק הַקְטָטָה שֶׁ סֻלַּ תְּ

ים אֶת עַצְמוֹ  לוֹנִי, וְיַקְדִּ ל זֶה עַל אוֹתוֹ פְּ עְסוֹ שֶׁ ר יוֹתֵר כַּ בֵּ לוֹנִי לְחָרְפוֹ, יִתְגַּ פְּ

ן  כֵּ וְעַל  לוֹם,  וְשָׁ יוֹתֵר, חַס  דוֹלָה  גְּ יָדוֹ מַחְלקֶֹת  וְתָבוֹא עַל  לָרִיב עִמוֹ,  נֶגְדּוֹ 

בָר.  ה אֵיךְ לְתַקֵן אֶת הַדָּ חִלָּ צָרִיךְ לְהִתְבּוֹנֵן הֵיטֵב מִתְּ

סעיף ה

עִנְיָנִים אֵלּוּ, וְעַל יְדֵי  דוֹל בְּ ר גָּ רַךְ עוֹד עִקָּ עֶזְרַת ה' יִתְבָּ ה נָבוֹא לְבָאֵר בְּ וְעַתָּ

תַבְנוּ  כָּ ר, שֶׁ כָל עֶצֶם הַהֶתֵּ ע, דְּ ''ל. דַּ י הַנַּ רָט הַחֲמִישִׁ ן הַפְּ ם כֵּ אֵר לְךָ גַּ זֶה יִתְבָּ

הָעִנְיָן  עֲדַיִן  מַר  גָּ לאֹ  לוֹ,  ר  מְסַפֵּ הוּא  שֶׁ הָאִישׁ,  אִם  וְקָא  דַּ הַיְנוּ,  סָעִיף א',  בְּ

תוכחתו,  קיבל  ולא  פלוני  לאותו  כבר  הוכיח 

אבל  יועיל,  לא  שתוכחתו  משער  שהוא  או 

לאותו  להודיע  ולא  להוכיחו  חייב  בסתמא, 

פלוני.

סעיף ד

תמצית הסעיף

לספר  שיש  לעיל  שהזכרנו  דמה  הח"ח,   כתב 

לאותו פלוני כדי לשמור עצמו, מ"מ אין  	

שע"י  משער  שהוא  באופנים,  אם  כי  לספר 

התראתו יחשוש לדבריו, וישמור באמת עצמו 

מאותו פלוני, לאפוקי אופנים שיש לשער שלא 

עצמו  את  יקדים  אדרבה,  אלא,  עצמו,  ישמור 

לריב עם אותו אחר, ויבא עי"ז מח' גדולה.

סעיף ה

תמצית הסעיף

ב'(  )סעיף  לעיל  שהבאנו  דהא  הח"ח,   כתב 

ממש  רעה  שום  יסובב  שלא  ה',  בתנאי  	

לנידון, )רק שתוסר ממנו הטובה שהי' יכול להגיע, כגון 

זכור לאברהם



חפץ חייםעח

מַר  יַחַד לִגְמֹר אֶת הָעִנְיָן הַהוּא. אֲבָל אִם גָּ ימוּ בְּ נֶגְדּוֹ, רַק הִסְכִּ כְּ ֶ עִם )טו( הַשּׁ

הְיוּ אֲסוּרִים  יִּ רְכֵי קִנְיָנָם, שֶׁ גְמַר דַּ נִּ ֶ מַה שּׁ פּוֹסְקִים, בְּ ל אֶחָד לְפִי עִנְיָנוֹ הַמְבֹאָר בַּ עִמוֹ הָעִנְיָן, )כָּ

ה לוֹ,  גַלֶּ יְּ בּוּרוֹ, שֶׁ מֵחֲמַת דִּ זֶה, )טז( אִם הוּא יוֹדֵע שֶׁ לוּי בָּ ךְ(, תָּ ה אַחַר כָּ לַחְזרֹ מִזֶּ

יָבוֹא  לּאֹ  שֶׁ עַצְמוֹ,  אֶת  מֹר  יִשְׁ ה  מֵעַתָּ שֶׁ רַק  ק,  הֶזֵּ שׁוּם  נֶגְדּוֹ  כְּ ֶ לַשּׁ ה  יַעֲשֶׂ לאֹ 

סָעִיף  בְּ לְעֵיל  הַמְבֹאָרִים  רָטִים  הַפְּ ן  כֵּ ם  גַּ לָזֶה  לְמוּ  וְנִשְׁ מִמֶנּוּ,  ק  הֶזֵּ שׁוּם  לוֹ 

יר אֶת טֶבַע הָאִישׁ,  ן. אֲבָל אִם הוּא מַכִּ בָר לַעֲשׂוֹת כֵּ ר וְנָכוֹן הַדָּ ב', אֲזַי מֻתָּ

מוּר, )אוֹ  אי גָּ כֶף לְוַדַּ בָר, יַחְלִיטוֹ תֵּ ה לוֹ אֶת הַדָּ אִם יְגַלֶּ ר לוֹ, שֶׁ הוּא מְסַפֵּ שֶׁ

וּם  רִים, אוֹ מִשּׁ כָּ בָרִים הַנִּ שׁ לוֹ עָלָיו דְּ יֵּ וּם שֶׁ כֶף רַע עַל חֲבֵרוֹ, אוֹ מִשּׁ טִבְעוֹ לְהַאֲמִין תֵּ וּם שֶׁ מִשּׁ

הַיְנוּ, לַחְזרֹ  ה, דְּ ה מַעֲשֶׂ ין לְעַצְמוֹ )יז( וְיַעֲשֶׂ כֶף הַדִּ סוֹמֵךְ עָלָיו מְאֹד(, וְיִפְסקֹ תֵּ שֶׁ

רוּעַ  ה גָּ ה מַעֲשֶׂ לּאֹ יַעֲשֶׂ בּוּרוֹ, אַף שֶׁ י דִּ ק, עַל פִּ אָר עִנְיְנֵי הֶזֵּ נֶגְדּוֹ, אוֹ שְׁ כְּ ֶ מֵהַשּׁ

נֵי עֵדִים  בּוּרוֹ, אִלּוּ הָיוּ שְׁ י דִּ ין עַל פִּ בֵית דִּ הָיָה יוֹצֵא בְּ ין, שֶׁ יוֹתֵר מֵעֵרֶךְ הַדִּ

דּוֹן,  ק לַנִּ דִבּוּרוֹ הוּא גּוֹרֵם הֶזֵּ בְּ יוָן שֶׁ י כֵן אָסוּר, כֵּ דְבָרָיו, אַף עַל פִּ מְעִידִין כִּ

למנוע ממנו היכולת לעשות השותפות,( דאילו יגרום 

לו רעה ממש, אינו פשוט כ"כ, יש לנו לבאר כאן 

יגרום שיעשה  והוא, שאם ע"י דבריו  כוונתינו. 

שלא  אע"פ  מהמדובר,  להוציא  דבר  השומע 

יעשה יותר ממה שבי"ד היו עושין, אילו הועד 

נשתתפו  כבר  אם  כגון  ע"ז,  בי"ד  בפני  עליו 

בלי  השותפות,  ויחלק  יפסיק  דבריו  וע"י  יחד, 

37. כאן לא כתב הח"ח לשון של ג' תנאים, אמנם להלן )סעיף י"ג( שהוא ממש הלכה זו, כתב כן.
38. הטעם לתנאי זה הוא משום שכל שאין אפשרות להוכיח כן לבי"ד, אשר ע"י יכול בי"ד לפסוק כן בשבילם, נקרא 
הוצאת ממון שלא כדין, ואע"פ שלפי האמת הממון ראוי לו, מ"מ, אם אין אפשרות לבי"ד לפסוק כן, נחשב לגזל להוציא 
הממון. והח"ח הוכיח כן )בבאר מים חיים י"ז( משו"ע )חו"מ סי כ"ח ס"ג וסמ"ע שם סעק"כ( שאף שיודע העד שבאמת השני 
חייב לו, מ"מ, כיון שעל פי דין תורה לא הי' אפשרות לחייבו, נחשב שגרם להפסיד לחבירו, והיו משמתינן לי' משום 
דלא הי' לו לילך ולהגיד, עיי"ש. אמנם, לא הבנתי למה הצריך הח"ח שיהו שנים מספרים, הלא יספיק אפי' יש מספר 

אחד, ובלבד שהוא יודע שיש שני עדים כשרים הראויים להעיד ע"ז, וצ"ע.

ללכת לבי"ד, אז אסור לספר, אא"כ מקיים עוד 

שלשה תנאים37.

 ואלו הן : א[ שדבר זה שמספרים יהי' ידוע להם 

שיהיו  ב[  מאחרים.  כן  ששמעו  ולא  מעצמם, 

המספרים שני אנשים שהם כשרים לעדות38. ג[ 

שיהי' ידוע להם, שלא יעשה השומע על פיהם, 

יותר ממה שהיו בי"ד עושין, אילו העידו בבי"ד.

זכור לאברהם



עט ל ט’לכ

י  ין, כִּ בֵית דִּ בָרָיו, אֲפִלּוּ אִם הָיָה מֵעִיד עָלָיו בְּ לּאֹ הָיָה יוֹצֵא עַל יְדֵי דְּ ֶ מַה שּׁ

ין  ית דִּ יַד בֵּ ין, לאֹ הָיְתָה יְכֹלֶת בְּ בֵית דִּ אִלּוּ הָיָה אוֹמֵר עָלָיו עִנְיָן זֶה גּוּפָא בְּ

דּוֹן  ה הוּא גּוֹרֵם לַנִּ י הוּא עֵד אֶחָד, וְעַתָּ בּוּרוֹ, כִּ ב אוֹתוֹ מָמוֹן עַל יְדֵי דִּ לְחַיֵּ

נַיִם,  רִים אֶת הָעִנְיָן )יח( הֵם שְׁ בּוּרוֹ. וּלְפִי זֶה, אִם הַמְסַפְּ ק מַמָשׁ עַל יְדֵי דִּ הֶזֵּ

אֵין  שֶׁ )כ(  זֶה,  עִנְיָן  בְּ יר  לְהַתִּ נִרְאֶה  הָיָה  הָעִנְיָן,  עַצְמָם אֶת  בְּ רָאוּ  הֵם  שֶׁ )יט( 

יְדֵי סִפּוּרָם  לּאֹ יְסוּבַב עַל  שֶׁ וְגַם  ה,  מִזֶּ זָקִים  הַנְּ ק  לְסַלֵּ סִפּוּרָם, רַק  בְּ נָתָם  וָּ כַּ

ית  אֲפִלּוּ בֵּ בָר, שֶׁ ה עִמוֹ דָּ אִם יְגַלּוּ לוֹ אֶת הָעִנְיָן, יַעֲשֶׂ אִם הֵם רוֹאִין, שֶׁ ין, )דְּ פִי הַדִּ יוֹתֵר מִכְּ

אָסוּר לָהֶם  אי דְּ ר יְחִידִי, וּבְוַדַּ בְרֵיהֶן, אֵין לָהֶם שׁוּם יִתְרוֹן מִמְסַפֵּ י דִּ ן עַל פִּ ין כֵּ ין לאֹ הָיוּ עוֹשִׂ דִּ

סָעִיף ב'.  ''ל בְּ רָטִים הַנַּ אָר )כא( הַפְּ זֶה שְׁ לּאֹ יַחְסְרוּ בָּ ר(, וְגַם שֶׁ לְסַפֵּ

סעיף ו

עַצְמוֹ, אֵינוֹ  ה בְּ טִבְעוֹ לַעֲשׂוֹת מַעֲשֶׂ נַיִם, לְאִישׁ שֶׁ עַל יְדֵי שְׁ ר דְּ ל זֶה הַהֶתֵּ אַךְ כָּ

בּוּרִים הָאֲסוּרִים, אֲבָל עַל  ל דִּ צְלוּ עַל יְדֵי זֶה מֵעֶצֶם הָאִסוּר שֶׁ נָּ יִּ מוֹעִיל, רַק שֶׁ

ה  עַל יָדָם יַעֲשֶׂ י )לא יצאו(, שֶׁ עַ יְדֵי עוֹבְרֵי עֲבֵרָה לאֹ נָפְקָּ נִים )כב( מִמְסַיֵּ ל פָּ כָּ

בְרֵיהֶן וְלַעַשׂוֹת  ל דִּ בֵּ ין אָסוּר לוֹ לְקָּ י דִּ י עַל פִּ בַר אִסוּר. כִּ רִין לוֹ, דְּ מְסַפְּ הָאִישׁ, שֶׁ

ין וְהִרְשׁוּהוּ  בֵית דִּ לּאֹ הֵעִידוּ עָלָיו בְּ ל זְמַן שֶׁ עַצְמוֹ לְהַפְסִיד לַחַבֵרוֹ, כָּ ה בְּ מַעֲשֶׂ

סעיף ו

תמצית הסעיף

דלעיל,  בסעיף  שביארנו  דאע"פ  הח"ח,   כתב 

מעשה  יעשה  שהשומע  שבמקום  	

להפסיד המדובר על פי דבריו, צריך לקיים עוד 

39. נלענ"ד שכוונתו לומר במה שהשומע מקבל דבריו, דאע"פ שיש לשומע היתר לשמוע, אין לו היתר להאמין, ובזה 
שעושה מעשה בעצמו בלי ללכת לבי"ד, בהכרח שהוא מאמין לדברי המספר, וכאן לא נחשב שהמספר עובר בלפני 
עיור, דאין זה קרוב לודאי שיכשל, ואולי ילך לבי"ד מאחר שרואה שיש שני עדים לטובתו, אלא דמ"מ יש בו איסור 

ג' תנאים, ואז אינו עובר על איסור לה"ר, אמנם, 

צריך לדעת שאע"פ שאז אינו עובר על איסור 

ידי  מסייע  איסור  על  הוא  עובר  מ"מ,  לה"ר, 

עוברי עבירה במה שמסייע השומע לעשות דין 

שהמספר  דאע"פ  לבי"ד39,  ללכת  בלי  לעצמו 

זכור לאברהם



חפץ חייםפ

ה  כְלָל ו' סָעִיף ט' וְסָעִיף י'. וּלְבַד זֶה קָשֶׁ מְבֹאָר לְעֵיל בִּ ן, כַּ ין לַעֲשׂוֹת כֵּ ית דִּ בֵּ

ל  כָּ צוּ  תְקַבְּ יִּ שֶׁ כִיחַ,  שָׁ לאֹ  דְּ בַד  )מִלְּ זֶה,  עִנְיָן  בְּ יר  לְהַתִּ ה  לְמַעֲשֶׂ זֶה  ין  דִּ ר  צֻיַּ יְּ שֶׁ מְאֹד, 

ינִין,  ל חֶלְקֵי הַדִּ ה כָּ חִלָּ רִין מֵעַצְמָן מִתְּ דְעוּ הַמְסַפְּ יֵּ לָל שֶׁ אֵין מָצוּי כְּ רָטִים(, דְּ הַפְּ

יְדֵי  לוֹנִי עַל  פְּ ה עִמוֹ  עֲשֶׂ יַּ ֶ שּׁ מַה  שֶׁ יְדֵי זֶה,  עֲרוּ עַל  שַׁ יְּ שֶׁ דֵי  כְּ עִנְיָן זֶה,  בְּ ךְ  יָּ ַ שּׁ שֶׁ

לּאֹ לְגַלּוֹת שׁוּם עִנְיָן לְאִישׁ,  הֵר, שֶׁ ן יֵשׁ לִזָּ דִין תּוֹרָה, עַל כֵּ ה עִמוֹ כְּ בּוּרָן, יַעֲשֶׂ דִּ

כְדוּ עַל יָדוֹ  לּאֹ יִלָּ דֵי שֶׁ ין, כְּ ית דִּ לִי רְשׁוּת מִבֵּ עַצְמוֹ, בְּ ה בְּ טִבְעוֹ לַעֲשׂוֹת מַעֲשֶׂ שֶׁ

יו וּלְשׁוֹנוֹ שׁוֹמֵר מִצָרוֹת נַפְשׁוֹ.  שׁוֹן, וְשׁוֹמֵר פִּ עַלֵי הַלָּ ל בַּ ת שֶׁ רֶשֶׁ בְּ

סעיף ז

יקוֹ, אוֹ שׁוּם רָעָה  זָלוֹ אוֹ הִזִּ אֶחָד גְּ ֶ ין )כג( לְעִנְיַן לְגַלּוֹת לְאֶחָד, מַה שּׁ וְהוּא הַדִּ

ה,  חִלָּ ''ל, וְגַם הוֹכִיחוֹ מִתְּ רָטִים הַנַּ ל הַפְּ לְמוּ כָּ שְׁ יִּ ר, עַד שֶׁ זֶה, אֵין מֻתָּ יּוֹצֵא בָּ כַּ

כְלָל  תַבְנוּ לְעֵיל בִּ כָּ לָאו הָכִי )בלא זה( אָסוּר, וּכְמוֹ שֶׁ בָרָיו, אֲבָל בְּ ל דְּ וְלאֹ קִבֵּ

יודע  שאינו  השומע  מ"מ,  אמת,  שהוא  יודע 

לו  אין  מהמספרים,  שומע  רק  אמת,  שהוא 

לעשות כן על פי מה ששומע40.

סעיף ז

תמצית הסעיף

לה"ר  להתיר  כדי  התנאים  שכל  הח"ח,   כתב 

גם  שייכים  לעיל,  שהזכרנו  לתועלת  	

מסייע. אלא דצ"ע, שהרי לשון הח"ח הוא שהוא איש "שטבעו לעשות מעשה בעצמו" ובאיש כזה יש לומר שהוא 
באמת לפני עיור במה שיקבל את דבריו, וצ"ע. )ראיתי, שיש מציינים לדברי החזו"א ]אה"ע סי' כ"ז[ וטעות גמור הוא, שהרי 

החזו"א קאי למ"ד לא עביד איניש דינא לנפשי', ואנן קיי"ל עביד איניש דינא לנפשי'.(

40. ונראה שהשומע עובר על איסור קבלת לה"ר במה שהאמין למספר ועשה על פיהם, דאע"פ שכלפי שמיא גליא 
מה ששומע אמת, וגם יש שני עדים כשרים שיכולים להעיד ע"ז, ולא הוי שמע "שוא," מ"מ, אסרתו התורה, ועיין.

לציורים של מי שרוצה לגלות לאחד שמישהו גזלו 

או היזיקו או עשה לו שום רעה כיוצא בזה, דהיינו 

מעצמו  דבר  יעשה  לא  שהשומע  משער  שאם 

לספר,  מותר  בי"ד,  פי  על  אלא  דבריו,  פי  על 

שהזכרנו,  הראשונים  תנאים  ה'  שיקיים  ובלבד 

דהיינו,  תנאי,  עוד  גם  לקיים  צריך  כזה  ובציור 

שיוכיח את החוטא תחילה, ואם משער שיעשה 

נוספים  הג' תנאים  גם  אז צריך  מעשה בעצמו, 

תנאים. תשע  הכל  סך  ביחד,  שהוא  שכתבנו, 

זכור לאברהם



פא ל ט’לכ

כֶף  ר תֵּ לּאֹ לְהוֹרוֹת לְעַצְמוֹ הֶתֵּ הֵר, שֶׁ ם. וּמָה מְאֹד יֵשׁ לִזָּ ן שָׁ א' סָעִיף ג', עַיֵּ

''ל,  הַנַּ רָטִים  בּוֹ הַפְּ לְמוּ  נִשְׁ ה, אִם  חִלָּ תְבּוֹנֵן הֵיטֵב מִתְּ יִּ שֶׁ עִנְיָנִים אֵלּוּ, עַד  בְּ

רְכִילוּת.  מוּר דִּ עֲבֹר עַל יְדֵי זֶה לָאו גָּ יַּ אִי לָאו הָכִי עָלוּל מְאֹד, שֶׁ דְּ

סעיף ח

שׁוֹאֵל  חֲבֵרוֹ  אִם  ין  בֵּ תַבְנוּ,  כָּ שֶׁ לָל  הַכְּ זֶה  כָל  בְּ חִלּוּק  שׁוּם  אֵין  דְּ )כד(  וְדַע, 

רָטִים  הַפְּ ל  כָּ לְמוּ  יֻשְׁ אִם  דְּ מֵעַצְמוֹ.  לוֹ  לוֹמַר  וּבֵין  לוֹ,  יּאֹמַר  שֶׁ מֵאִתּוֹ  וְדוֹרֵשׁ 

יד וְאִם לאֹ  ן צָרִיךְ לְהַגִּ ם כֵּ בָר, גַּ כְלָל זֶה, אֲפִלּוּ אִם אֵין דּוֹרֵשׁ מֵאִתּוֹ דָּ בִּ )כה( שֶׁ

וְנֵי )בכל האפנים(.  כָל גַּ רָטִים, אָסוּר בְּ לְמוּ הַפְּ יִשְׁ

סעיף ט

כְלָל זֶה, אֲפִלּוּ אִם לאֹ יִרְצֶה,  בִּ רָטִים שֶׁ כָל אֵלּוּ הַפְּ הֵר בְּ צָרִיךְ לִזָּ וְדַע עוֹד, דְּ

תַבְנוּ  כָּ שֶׁ וּכְמוֹ  כְלַל רְכִילוּת הוּא,  בִּ ן  כֵּ ם  גַּ זֶה  דְּ הָעִנְיָן לַאֲחֵרִים,  ר  לְסַפֵּ רַק 

כְלָל ג' סָעִיף ג'.  חֵלֶק זֶה בִּ לְעֵיל בְּ

סעיף ח

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שבכל הדינים שהבאנו בכלל זה אין 

או  מאיתו  דרש  חבירו  אם  בין  חילוק  	

חבירו,  דרישת  בלי  מעצמו  לגלות  רוצה  הוא 

בלי  אפי'  לספר  מותר  המותרים  שבאופנים 

דרישת חבירו ממנו, ובאופנים האסורים אסור 
אפי' לא דרש חבירו ממנו.41

41. אמנם כדאי להעיר שאין זה דין מוחלט, שהרי מצינו מקומות שיש חילוק, למשל עיין בציורים )באר מים חיים אות א'( 
שכתב הח"ח שיש חילוק אם הוא דרש ממך.

סעיף ט

תמצית הסעיף

התנאים  בכל  ליזהר  שצריך  הח"ח,   כתב 

שהבאנו, אפי' אינו בא לגלות למדובר  	

עצמו אלא לאחר, מכיון שביארנו לעיל )כלל ג' 

סעיף ג'( שאיסור רכילות שייך אפי' כשמספרו 

לאחר, כשיש אפשרות שיגיע לאזני המדובר.

זכור לאברהם



חפץ חייםפב

סעיף י

ן  אִסוּר רְכִילוּת, עַל כֵּ ל עַל יָדוֹ בְּ ה נָקֵל מְאֹד לִהְיוֹת נִכְשָׁ הָעִנְיָן הַזֶּ נֵי שֶׁ וּמִפְּ

יָקִישׁ  מִמֶנּוּ  שֶׁ דֵי  כְּ הֶן,  בָּ בּוּר  הַדִּ וּלְהַרְחִיב  צִיּוּרִים  מָה  כַּ זֶה  בָּ ר  לְצַיֵּ נִצְטָרֵךְ 

נֵי הָאֲרִיכוּת, לאֹ  לּאֹ יָקוּץ הַקוֹרֵא בּוֹ מִפְּ זֶה. אַךְ שֶׁ יּוֹצֵא בָּ יל לְכָל כַּ כִּ הַמַשְׂ

סוֹף הַסֵפֶר יָבוֹאוּ עוֹד צִיּוּרִים.  י אִם צִיּוּר אֶחָד, וְאִם יִרְצֶה ה', בְּ אֶכְתֹּב פֹּה, כִּ

נֵס לַחֲנוּת לִקְנוֹת סְחוֹרָה אֵצֶל אֶחָד, וְהוּא  אֶחָד רוֹצֶה לְהִכָּ אִם הוּא רוֹאֶה, שֶׁ

ךְ לְהָבִין  ל כָּ אֵינֶנּוּ חָרִיף כָּ ם, )הַיְנוּ, שֶׁ י הוּא אִישׁ תַּ טֶבַע הָאִישׁ הַהוּא, כִּ מִתְבּוֹנֵן בְּ

שׁוּקָתוֹ  ל תְּ כָּ עַל הַחֲנוּת הַהִיא, שֶׁ יר אֶת טֶבַע בַּ נֵי אָדָם(, וְהוּא מַכִּ עַרְמוּמִיּוּת בְּ

סעיף י

תמצית הסעיף
שיבין  כדי  ציור  לכתוב  שכדאי  הח"ח,   כתב 

הקורא איך להקיש הדינים הללו לעניני  	

חבירו  רואה  מישהו  אם  למשל,  והוא,  מעשה. 

נכנס לחנות, והוא מכיר טבע של חבירו שהוא 

איש תם, ומכיר טבעו של בעל החנות, שיש לו 

ובפרט אנשים תמימים,  טבע לרמות הבריות, 

וכל שכן אם ראה שהתחיל המוכר לרמות האי 

או  משקל  או  במידה  רמאות  שהיא  בין  לוקח, 

בסוג המקח, ובין שהיא רמאות בשיווי המקח, 

צריך לומר להאי לוקח ליזהר מהאי מוכר שלא 

יבא לידי הפסד, ובלבד שיקיים החמש תנאים 
שהזכרנו לעיל בסעיף ב'.42

בהג"ה לבאר מים חיים )כ"ח( הוסיף הח"ח, שהתנאי רביעי דלעיל, שאין לגלות אם יש לו דרך אחרת, אין צריך   .42
לקיימו, באופנים שיודע שבעל החנות מרמה תמיד את הבריות, עיי"ש.

להגיד,  לו  יש  אם  מסתפק  בהג"ה,   הח"ח 

בפחות  הלוקח  את  מאנה  כשהמוכר  	

משתות של שויות המקח, דאולי אין לו לספר רק 

ובבאר  משתות.  יותר  או  שתות  מאנהו  כשהוא 

מים חיים ביאר ספיקתו, שהרי בשו"ע )חו"מ סי' 

רכ"ז סעיף ו'( נפסק, שזהו ספק אם מותר להונות 

בפחות משתות, ולכן אסור למוכר לאנות פחות 

שהמוכר  וכיון  דדאו',  איסור  מחשש  משתות, 

להודיע  להתיר  יש  אולי  בכזה,  לאנות  אסור 

לקונה שלא ינזק ממנו, או דילמא, מכיון שספק 

הוא, אע"פ שהמוכר יש לו למנוע מלאנות פחות 

כשהוא  עליו  לספר  אסור  לך  גם  אבל  משתות, 

לעשות  לו  הוא  גמור  היתר  דדילמא  כן,  עושה 

כן. גם רואים מדברי הח"ח, דלולא זה שהמוכר 

להפסיד  מדינא  אסור  הוה  כדין,  שלא  עושה 

זכור לאברהם



פג ל ט’לכ

קָלוֹת  מִדּוֹת וּבְמִשְׁ סְחוֹרָה אוֹ בְּ זֶה לְרַמוֹתוֹ, אִם בִּ יג אִישׁ כָּ וְחֶפְצוֹ הוּא לְהַשִּׂ

ה,  נֵס בָּ לּאֹ יִכָּ ר לוֹ אֶת עִנְיַן הַחֲנוּת הַהִיא וּלְהַזְהִירוֹ, שֶׁ מֶקַח, צָרִיךְ לְסַפֵּ אוֹ בְּ

ן אִם הוּא  כֵּ קְנְה אֶצְלוֹ. וְכָל שֶׁ יִּ עַל הַחֲנוּת הַהִיא שֶׁ סַק עִם בַּ בָר פָּ אֲפִלּוּ אִם כְּ

י הִיא מִין  הוּ, כִּ מְפַתֵּ סְחוֹרָה, )הַיְנוּ, שֶׁ אֶחָד רוֹצֶה לְרַמוֹת לַחֲבֵרוֹ בִּ פֵרוּשׁ, שֶׁ רוֹאֶה בְּ

מִדּוֹת  קֶר(, אוֹ בְּ הוּא שֶׁ עוֹלָם לְמִין חָשׁוּב, )כו( וְהוּא יוֹדֵעַ שֶׁ מְפֻרְסֶמֶת בָּ לוֹנִית, שֶׁ סְחוֹרָה פְּ

לּאֹ יָבוֹא לָזֶה,  דֵי שֶׁ אי צָרִיךְ לוֹמַר לוֹ, כְּ וַדַּ וּוּי הַמֶקָח *, בְּ שִׁ קָלוֹת אוֹ בְּ וּבְמִשְׁ

סָעִיף ב'.  ''ל בְּ רָטִים הַנַּ זֶה הַפְּ לּאֹ יַחְסְרוּ בָּ הֵר, שֶׁ אַךְ מְאֹד צָרִיךְ לִזָּ

* הגה''ה: כגון, שהחפץ שוה חמשה זהובים, והוא רוצה לקח ממנו ששה, אבל אם האונאה 

היא )כז( פחות משתות )מששית(, אפשר דאין לומר לו, ועין בבאר מים חיים. אבל במדות 

ובמשקלות )כח( בכל גוני )בכל האפנים( צריך לומר לו.

קונה זה מן המוכר, ולכאו' יש לשאול מנלי' זה, 

אבל האמת הוא, שיש להביא מקור לזה משו"ת 

חת"ס )חו"מ סי' ע"ט(, שכתב שיש איסור גזל דאו' 

להוליך חוץ לחנות, מי שהי' בטוח לקנות באותו 

חנות, ונלמד מסוגיא דדגים דיהבי סייארה.

להודיע שבחנות זה המחירים הם ביוקר

לחביריו  להגיד  שאסור  מכאן  רואים   לכאו', 

מחנות  ביוקר  הם  זה  שבחנות  שהמחירים 

אחרים. אמנם, יש לדחות, שהרי בציור זה, הרי 

איסור,  על  ועובר  מאנה  שהמוכר  אומר  אינו 

הוא  ורק  השער,(  בכלל  הם  המחירים  שני  )דאולי 

אצל  זול  ביותר  לקנותו  אפשרות  שיש  מודיע, 

43. ויש להעיר שיש נידון דומה לזה, והוא, האם מותר לקחת נוסעים שמחכים לבא"ס תוך מכוניתו, האם נחשב שגורם 

לחביריו,  זאת  מגיד  שאם  לדון,  יש  עוד  אחר. 

הריהו בגדר 'מבשרך אל תתעלם' ומותר מטעם 

זה. ועוד, אם הם מחוץ לחנות ואינו בטוח שיקנו 

כלל, במה  זה איסור  אין  הרי  חנות,  אצל אותו 

בס'  מצאתי  וכן  זה.  לחנות  מללכת  שמונעם 

נחלת צבי )מהגאון ר' צבי שפיץ שליט"א, סי' ה' אות 

קאהן  חיים  ר'  )מהגאון  משפט  הלכות  ובס'  ט"ל( 

שליט"א, עמ' ס"ב( שהתירו בכה"ג.43 ומ"מ, נראה 

הוא  זה  שחנות  לרבים  לפרסם  שאסור  פשוט 

תנאי  וכפי  אונאה,  איסור  על  שעובר  לא  )אם  ביוקר, 

היתר לה"ר לתועלת או דין רשע( או שחנות אחרת 

היא ביותר זול, דזה מיקרי מפסיד את החנות.

זכור לאברהם



חפץ חייםפד

סעיף יא

אִם  אֲבָל  אוֹנָאָה.  לִידֵי  יָבוֹא  לּאֹ  שֶׁ דֵי  כְּ לְהַזְהִירוֹ,  רוֹצֶה  הוּא  אִם  זֶה  וְכָל 

אָר  שְׁ בִּ ווּי הַמְקָח אוֹ  שִׁ בְּ רִמָהוּ, אוֹ  בָר לָקַח מֵאֶחָד סְחוֹרָה, וְהוּא יוֹדֵעַ שֶׁ כְּ

לוּם,  ה כְּ ה עַל הַמְאַנֶּ ין תּוֹרָה, אֵין לוֹ עַתָּ י דִּ זֶה, אִם עַל פִּ לוּי בָּ חֶסְרוֹנוֹת, תָּ

עָבַר  נֵי שֶׁ תוּת, וּבֵין מִפְּ ְ פָחוֹת מִשּׁ וּוּי הַמְקָח הָיְתָה בְּ שִׁ הָאוֹנָאָה בְּ נֵי שֶׁ ין מִפְּ בֵּ

גְלָלָה הִפְסִיד  בִּ ה שֶׁ אָר סִבָּ ר אוֹ לִקְרוֹבוֹ, אוֹ )כט( שְׁ רְאֶה לְתַגָּ יַּ דֵי שֶׁ הַזְמַן, כְּ

לוֹנִי  פְּ שֶׁ אֵיךְ  וּמַרְאֵהוּ,  ה  לְהַמִתְאַנֶּ וּמְעוֹרֵר  הוֹלֵךְ  שֶׁ מִי  אי  וַדַּ בְּ ה,  הַמִתְאַנֶּ

ה  ין תּוֹרָה, אֵין לוֹ עָלָיו עַתָּ י דִּ עַל פִּ יוָן דְּ רִמָהוּ, עוֹבֵר עַל אִסוּר רְכִילוּת, כֵּ

ר  זְכָּ נִּ רוֹכֵל שֶׁ עָלְמָא, וְהוּא * כְּ בָרִים בְּ י אִם דְּ לוּם, שׁוּב לאֹ הֲוֵי זֶה הַסִפּוּר, כִּ כְּ

ה שׁוֹאֲלוֹ,  ה לָזֶה. וַאֲפִלּוּ אִם הַמִתְאַנֶּ בָרִים )ל( מִזֶּ הוּא טוֹעֵן דְּ כָל מָקוֹם, שֶׁ בְּ

בּוּרוֹ  עַל יְדֵי דִּ ן אִם הוּא רוֹאֶה, שֶׁ כֵּ ן )לא( לאֹ יאֹמַר לוֹ הָאֱמֶת. וְכָל שֶׁ ם כֵּ גַּ

סעיף יא

תמצית הסעיף

שאם  דלעיל,  מסעיף  כהמשך  הח"ח,   כתב 

והוא בא להגיד  כבר הונה אותו המוכר,  	

לו  אפשרות  אין  שאם  בזה,  תלוי  ללוקח,  זאת 

בחזרה,  שנתאנה  מעותיו  לקבל  הלכה,  פי  על 

אז אין היתר כלל להגיד ללוקח, שהרי אז אין 

חשש  שיש  לא  ]אם  בעלמא,  רכילות  אלא  זה 

אותו  ויאנה  פעם  עוד  משם  וילקח  שיחזור 

הפסד לבעלי הבא"ס קומפאנ"י, או, אדרבה, הוי חסד להנוסעים, ומצינו בס' משיב בהלכה )חו"מ סי' רי"א( וס' פתחי 
חושן )הל' גניבה ואונאה פרק ט'( וס' מנחת צבי )סי' ה'( שכתבו שהדבר מותר אם לוקח אותם בחינם, שהרי זהו חסד 

פשוט, ולענין אם מותר ללוקחם בשכר, עיין מש"כ שם בזה.
44. ואם רוצה לגלות לו כדי שלא יעשה טעות זה עוד פעם בחנות אחרת, עיין מהדורת דרשו )מס' 39(, וצ"ע עוד.

ל"ד(44,[  אות  חיים  מים  )באר  פעם  עוד  המוכר 

בעלמא,  רכילות  הריהו  תועלת,  שאין  שמכיון 

שכנגדו,  על  שנאה  לו  גורם  אלא  זה  שאין 

אומר  הוי   .. רע  מקח  שלקח  מי  הגמ',  ומאמר 

ישבחנו בעיניו. ואם יש אפשרות לקבל מעותיו 

שנתאנה בחזרה, אז תלוי בזה, שאם הלוקח לא 

יעשה מעשה בעצמו בלי שילך לבי"ד, אז אי"צ 

תחילת  לעיל  שהזכרנו  תנאים  הה'  לקיים  רק 

הכלל, ויתבארו בעזהי"ת בסעיף דלהבא.

זכור לאברהם



פה ל ט’לכ

ם לוֹ יִתְרוֹן  לֵּ לּאֹ יְשַׁ סֶנּוּ, אוֹ שֶׁ תְפְּ יִּ גוֹן שֶׁ נֶגְדּוֹ לָבוֹא לִידֵי הֶפְסֵד, כְּ כְּ ֶ יָכוֹל הַשּׁ

דוֹל הוּא לַמֵבִיא לָזֶה.  אי עָוֹן גָּ וַדַּ ה, בְּ ב לוֹ עֲדַיִן לָעֵסֶק הַזֶּ הוּא חַיָּ הַמָעוֹת, שֶׁ

הֵא יָכוֹל לַחְזרֹ  יְּ ין עִמוֹ, )אוֹ שֶׁ ין תּוֹרָה, יִהְיֶה הַדִּ י דִּ עַל פִּ אֲבָל אִם הוּא רוֹאֶה, שֶׁ

הָיָה  לאֹ  ה,  הַמִתְאַנֶּ יוֹדֵעַ  הָיָה  וְאִם  הָאוֹנָאָה(  לוֹ  חֲזִיר  יַּ שֶׁ אוֹ  ה,  הַזֶּ הָרַע  מֵהַמְקָח  בּוֹ 

יּוֹצִיא מֵחֲבֵרוֹ  דֵי שֶׁ ר הוּא, כְּ אֲשֶׁ מִתְרַצֶה לָזֶה, )לב( צָרִיךְ לוֹמַר לוֹ הָאֱמֶת כַּ

אֶכְתֹּב, וְאֵלּוּ הֵן:  אֵלּוּ הָאֳפָנִים שֶׁ אֶת אוֹנָאָתוֹ. אַךְ צָרִיךְ לִהְיוֹת זָהִיר בְּ

* הגהה: ועין לקמן בסוף סעיף קטן ל''ד, מה שכתבנו שם, באם שהוא משער בהקונה וכו', 

עין שם, והוא הדין כאן.

סעיף יב

הוּא.  ֶ סִפּוּרוֹ אֶת הָעַוְלָה אוֹ הַחִסָרוֹן יוֹתֵר מִמַה שּׁ יל בְּ לּאֹ יַגְדִּ א שֶׁ

הַיְנוּ לְתוֹעֶלֶת  ם לוֹ, דְּ ר אָשַׁ א לָאֱמֶת וְלַעֲזרֹ לַאֲשֶׁ נָתוֹ לְקַנֵּ וָּ הְיֶה עִקַר כַּ תִּ ב שֶׁ

סעיף יב

תמצית הסעיף

הח"ח, דאלו הן התנאים הנצרכים לציור   כתב 

שבסעיף דלעיל: א[ שלא יגדיל את הענין  	

לרע יותר ממה שהוא. ב[ שתהי' עיקר כוונתו 

ונכלל  שנאה,  מצד  או  ליהנות  לא  לתועלת, 

תועלת.  יבא  שבאמת  משער  שהוא  נמי  בזה 

שהמאנה  יועיל  שתוכחתו  משער  הוא  אם  ג[ 

45. יש לעיין מה הדין כשיכול לסבב התועלת באופן אחר, אמנם אותו אופן כרוך בהוצאות או טירחא, עד כמה מחוייב 
הוא לטרוח או להוציא כדי שלא לגנותו. ואולי יש לדמות לדיני השבת אבידה, דמ"מ אם הפסד של חבירו הוא הרבה 

יותר גדול מהפסדו, אמרינן כל המקפיד על כך, מביא עצמו לידי כך.

ולא  כן,  לעשות  חייב  האונאה,  מעצמו  יחזיר 

לגלות להמתאנה. ד[ אם הוא יכול45 לסבב את 

התועלת מבלי לספר זאת, יעשה כן, ולא יגנה 

שאינו  ממש  רעה  שום  יסובב  שלא  ה[  חבירו. 

ראוי לבא, דהיינו, שאם הוא משער שהמתאנה 

ומזה  האונאה,  על  לו  גילה  שהוא  למוכר  יגלה 

ואם  לגלות למתאנה.  אין  גדולה,  יבא למריבה 

שמו  יגלה  שלא  למתאנה  יזהיר  שאם  משער, 

למוכר, ישמע לו, אז יכול לגלות להמתאנה.

זכור לאברהם
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בֵרוּר,  עַצְמוֹ בְּ הוּא יוֹדֵעַ בְּ ה, אַף שֶׁ קְלוֹן הַמְאַנֶּ מֹחַ בִּ ה, וְלאֹ )לג( לִשְׂ המִתְאַנֶּ

זֶה הַמֵקָח.  הוֹנָה אוֹתוֹ הַמוֹכֵר בְּ שֶׁ

הַיְנוּ,  עַצְמוֹ, דְּ רָט בְּ מְעַט אוֹתוֹ הַפְּ רָט נִכְלָל עוֹד עִנְיָן אֶחָד, וְהוּא כִּ וּבְזֶה הַפְּ

אֶת  יוֹדֵעַ  הוּא  אִם  )להוציא(  לַאֲפוּקֵי  תּוֹעֶלֶת,  ה  מִזֶּ לָבוֹא  תּוּכַל  שֶׁ עֵר,  שַׁ יְּ שֶׁ

ים,  נָא, וּלְבַקֵשׁ אֲנָשִׁ דִינָא וְדַיָּ בָרִים הוּא לֵילֵךְ בְּ לּאֹ אִישׁ דְּ ה, שֶׁ טֶבַע הַמִתְאַנֶּ

לִבּוֹ  נְאָה בְּ סִפּוּרוֹ, וְיַכְנִיס לוֹ שִׂ לְבַד בְּ עִנְיָן זֶה, רַק יַכְאִיב לִבּוֹ בִּ עַזְרוּהוּ בְּ יַּ שֶׁ

אֹפֶן זֶה. וּבָאֹפֶן הָרִאשׁוֹן  נֶגְדּוֹ, )לד( אֵין לוֹמַר לוֹ, וּבְיוֹתֵר אִם שׁוֹאֲלוֹ בְּ כְּ ֶ עַל הַשּׁ

חַ  בֵּ ה הַמֵקָח, מִצְוָה לְשַׁ ין אָסוּר לַחְזרֹ מִזֶּ י דִּ עַל פִּ מָקוֹם שֶׁ הַיְנוּ, בְּ רְנוּ, דְּ צִיַּ שֶׁ

כְתֻבּוֹת  אָמְרוּ חֲזַ''ל בִּ מוֹ שֶׁ רְחָק'', )כְּ קֶר תִּ בַר שֶׁ וּם ''מִדְּ פָנָיו, וְאֵין בּוֹ מִשּׁ הַמֵקָח בְּ

עֵינָיו(.  חֶנּוּ בְּ בְּ וּק וְכוּ', הֱוֵי אוֹמֵר יְשַׁ קַח מֵקָח רַע מִן הַשּׁ לָּ י''ז. הַרֵי שֶׁ

הוֹכָחָה לְהַחְזִיר הָאוֹנָאָה,  ה בְּ מָעִין לְהַמְאַנֶּ בָרָיו יִהְיוּ נִשְׁ דְּ עֵר, שֶׁ ג אִם הוּא מְשַׁ

דּוֹן.  ה לַנִּ ינוֹ לְבֵין עַצְמוֹ לְהַחְזִיר הָאוֹנָאָה, וְלאֹ יְגַלֶּ יוֹכִיחַ אוֹתוֹ בֵּ

ר  לְסַפֵּ יִצְטָרֵךְ  לּאֹ  שֶׁ אַחֶרֶת,  עֵצָה  בְּ )לה(  הַתּוֹעֶלֶת  אֶת  ב  לְסַבֵּ יָכוֹל  אִם  ד 

ר.  נוּת עָלָיו, לאֹ יְסַפֵּ הַגְּ

ירוֹ  אִם הוּא מַכִּ טִבְעוֹ הוֹלֵךְ רָכִיל, דְּ ר לוֹ, לאֹ יִהְיֶה בְּ הוּא מְסַפֵּ הָאִישׁ שֶׁ ה שֶׁ

הַסְחוֹרָה  לוֹנִי אָמַר לִי שֶׁ פְּ ר לַמוֹכֵר, אֵיךְ שֶׁ רוּעָה הַזּוֹ, וּמִסְתָמָא יְסַפֵּ ה גְּ מִדָּ בְּ

ר  עֲדָה, צָרִיךְ עִיּוּן, אִם מֻתָּ תַן בַּ נָּ ח שֶׁ מֵי הַמִקָּ וָה דְּ ה שָׁ אֵינֶנָּ הַזּוֹ הִיא רָעָה, אוֹ שֶׁ

ל מָקוֹם נִרְאֶה,  אִסוּר רְכִילוּת. וּמִכָּ ילוֹ בְּ י הוּא מַכְשִׁ זֶה הָאֱמֶת, כִּ ר לְאִישׁ כָּ לְסַפֵּ

כֵן.  ה  יַעֲשֶׂ לוֹ,  מַע  יִשְׁ מוֹ,  שְׁ אֶת  ה  יְגַלֶּ לּאֹ  שֶׁ יַזְהִירוֹ  אִם  שֶׁ עֵר,  מְשַׁ הוּא  אִם  דְּ
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סעיף יג

דַע לוֹ הָאֱמֶת  ר יִוָּ אֲשֶׁ כַּ טִבְעוֹ, שֶׁ ה בְּ יר לְהַמִתְאַנֶּ רְנוּ, אִם הוּא מַכִּ בַּ ל זֶה דִּ כָּ

ה  וְיַעֲשֶׂ ין  דִּ לְבֵית  עֶנּוּ  יִתְבְּ רַק  מֵעַצְמוֹ,  בָר  דָּ שׁוּם  ה לוֹ  יַעֲשֶׂ מֵהָאוֹנָאָה, לאֹ 

ין  ה דִּ ה, יַעֲשֶׂ דַע לוֹ מִזֶּ ר יִוָּ אשֶׁ כַּ טִבְעוֹ, שֶׁ ירוֹ בְּ ין תּוֹרָה. אבָל אִם מַכִּ י דִּ עַל פִּ

אַר  שְׁ נִּ לִים לוֹ הַמָעוֹת, שֶׁ חוֹרָה, אוֹ לאֹ יַשְׁ חֲזִיר לוֹ הַסְּ יַּ סֶנּוּ, אוֹ שֶׁ לְעַצְמוֹ וְיִתְפְּ

בּוּר  נָצֵל מֵעֶצֶם דִּ יִּ דֵי שֶׁ י כְּ גַלּוֹת לוֹ, כִּ הֵר מִלְּ ין, יֵשׁ לִזָּ ית דִּ לִי שׁוּם בֵּ ב לוֹ בְּ חַיָּ

רָטִים:  לשָה פְּ הָאָסוּר, צָרִיךְ לָזֶה עוֹד שְׁ

רִים  לַמְסַפְּ אוֹתוֹ,  הוֹנָה  ֶ שּׁ מַה  הַיְנוּ,  דְּ אוֹנָאָה,  ל  שֶׁ זֶה  עִנְיָן  יָדוּעַ  הְיֶה  יִּ שֶׁ א 

סעיף יג

תמצית הסעיף

דלעיל  בסעיפים  שהבאנו  דהא  הח"ח,   כתב 

שאינהו  להמתאנה  לגלות  שמותר  	

)ובלבד שיקיים ה' תנאים,( היינו דוקא אם  המוכר, 

השומע לא יעשה מעצמו שום דבר להוציא מן 

המדובר, ואע"פ שלא יעשה יותר ממה שבי"ד 

היו עושין אילו הועד עליו בפני בי"ד ע"ז, אבל 

מן  ממון  להוציא  מעשה  בעצמו  יעשה  אם 

המוכר בלי ללכת לבי"ד, אז אסור לספר אא"כ 

מקיים עוד שלשה תנאים.

46. הטעם לתנאי זה הוא משום שכל שאין אפשרות להוכיח כן לבי"ד, אשר ע"י יכול בי"ד לפסוק כן בשבילם, נקרא 
הוצאת ממון שלא כדין, וכמו שביארנו לעיל סעיף ה'. אמנם כאן )באר מים חיים ל"ז( הוסיף הח"ח, שיתכן ציורים שאי"צ 
שני עדים, כגון שהוא דבר מבורר לכל השער של המקח ושיעור האונאה שבו, ויש ראיות ברורות כמה הי' המחיר במקח 

הזה, דאז בי"ד יכול להוציא בלא העדאת עדים. 
47. נלענ"ד שכוונתו לומר במה שהשומע מקבל דבריו, דאע"פ שיש לשומע היתר לשמוע, אין לו היתר להאמין, ובזה 
שעושה מעשה בעצמו בלי ללכת לבי"ד, בהכרח שהוא מאמין לדברי המספר, וכאן לא נחשב שהמספר עובר בלפני 

 ואלו הן : א[ שדבר זה שמספרים יהי' ידוע להם 

ב[  מאחרים.  כן  ששמעו  ולא  מעצמם,  	

כשרים  שהם  אנשים  שני  המספרים  שיהיו 

יעשה  שלא  להם  ידוע  שיהי'  ג[  לעדות46. 

השומע על פיהם יותר ממה שהיו בי"ד עושין, 

אילו העידו בבי"ד.

 אמנם, צריך לדעת, שאפי' כשמקיים ג' תנאים 

על  יעבור  שלא  רק  מועיל  זה  אלו,  	

איסור לה"ר, אמנם, מ"מ, עובר הוא על איסור 

מסייע ידי עוברי עבירה במה שמסייע השומע 

לעשות דין לעצמו בלי ללכת לבי"ד47, דאע"פ 

זכור לאברהם



חפץ חייםפח

ה, )לו( אֲסוּרִים  מֶקָח הַזֶּ שׁ אוֹנָאָה בַּ יֵּ י אֲחֵרים, שֶׁ מְעוּ מִפִּ עַצְמָם. לאֹ כֵן אִם שָׁ

לוֹמַר לוֹ. 

נַיִם.  רִים שְׁ הְיוּ )לז( הַמְסַפְּ יִּ ב שֶׁ

יוֹצֵא  הָיָה  שֶׁ ין  הַדִּ פִי  מִכְּ יוֹתֵר  בּוּרָם,  דִּ י  פִּ עַל  ה  לְהַמְאַנֶּ ק  הֶזֵּ ב  יְסֻבַּ לּאֹ  שֶׁ ג 

פְסִיד  יַּ ה, שֶׁ ל הַמִתְאַנֶּ ירִין אֶת טִבְעוֹ שֶׁ ין. אֲבָל אִם )לח( מַכִּ בֵית דִּ עַל יָדָם בְּ

ה, אָסוּר לְגַלּוֹת  ךְ לְהַמְאַנֶּ ינָא אַחַר כָּ ת דִּ ין, וְלאֹ יְצַיֵּ פִי הַדִּ ה יוֹתֵר מִכְּ לְהַמְאַנֶּ

וְנִי.  כָל גַּ לוֹ בְּ

רָטִים, וְאֵינוֹ מָצוּי  מוֹנָה פְּ סַךְ הַכֹּל שְׁ רָטִים הָרִאשׁוֹנִים יֵשׁ בְּ ה פְּ ָ וְעִם הַחֲמִשּׁ

בּוּר  צֵל מֵעֶצֶם דִּ צוּ, אֵינוֹ מוֹעִיל, רַק לְהִנָּ ם, וַאֲפִלּוּ אִם יִתְקַבְּ לָּ צוּ כֻּ תְקַבְּ יִּ שֶׁ

עַל  עַ יְדֵי עוֹבְרֵי עֲבֵרָה לָא נָפֵיק )לא יצא(, שֶׁ נִים מִמְסַיֵּ ל פָּ הָאָסוּר, אֲבָל עַל כָּ

רוּ לוֹ  בּוּרָם, אֲפִלּוּ אִם סִפְּ י דִּ ה עַל פִּ וֹמֵעַ לַעֲשׂוֹת מַעֲשֶׂ ין אָסוּר לוֹ לְהַשּׁ י דִּ פִּ

ין לַעֲשׂוֹת  ית דִּ ין, וְהִרְשׁוּהוּ בֵּ בֵית דִּ לּאֹ הֵעִידוּ עָלָיו בְּ ל זְמַן שֶׁ ים, כָּ ה אֲנָשִׁ הַרְבֵּ

גַלּוֹת לְאִישׁ,  הֵר מְאֹד מִלְּ ן יֵשׁ לִזָּ כְלָל ו' סָעִיף ט' וְי'. עַל כֵּ מְבֹאָר לְעֵיל בִּ ן, כַּ כֵּ

סָעִיף ו'.  ן לְעֵיל בְּ ין, וְעַיֵּ ית דִּ לִי רְשׁוּת מִבֵּ עַצְמוֹ בְּ ין בְּ טִבְעוֹ לַעֲשׂוֹת דִּ שֶׁ

השומע  מ"מ,  אמת,  שהוא  יודע  שהמספר 

שאינו יודע שהוא אמת, רק שומע מהמספרים, 

אין לו לעשות כן על פי מה ששומע.

נכשלין  שהרבה  תראה  שמכאן  הח"ח,   וכתב 

בזה, שהרי הרבה פעמים אינו שייך כל  	

עיור, דאין זה קרוב לודאי שיכשל, ואולי ילך לבי"ד מאחר שרואה שיש שני עדים לטובתו, אלא דמ"מ יש בו איסור 
מסייע. אמנם, צריך להוסיף, שבציורים שאי"צ העדאת עדים, כמו שהבאנו בהערה דלעיל, גם משום איסור מסייע אין 

בו.

שיראה  כדי  שיעור  עבר  שכבר  כגון  התנאים, 

לתגר, או שאינם בקיאים כלל בשער האמיתי, 

ולפעמים הוא גם מסית המתאנה להחזיר החפץ 

ולגנוב מן המוכר שלא כדין, ונמצא שמספרים 

כאלו נכשלין בכמה עבירות חמורות.

זכור לאברהם
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ים  אֲנָשִׁ וְכַמָה  מָה  כַּ ים,  הָרַבִּ עֲוֹנוֹתֵינוּ  בַּ שֶׁ אֵיךְ,  רְאֵה,  ם  גַּ רְאֵה  אָחִי  ה  וְעַתָּ

יכָה  מְשִׁ ר אֶחָד לוֹקֵחַ סְחוֹרָה מֵחֲנוּת, וְקָנָה אוֹתָה בִּ אֲשֶׁ כַּ זֶה מְאֹד, שֶׁ לִין בָּ נִכְשָׁ

חוֹ,  בְּ אֵינוֹ מְשַׁ י שֶׁ ם אוֹ לאֹ, לאֹ דַּ לֵּ ִ שּׁ וֶה הַמֶקָח שֶׁ ין, וּמַרְאֶה לַחֲבֵרוֹ, אִם שָׁ דִּ כַּ

עַת  שְׁ ק עַל עַצְמוֹ בִּ י רִמָה אוֹתְךָ מְאֹד. וְאֵינוֹ מְדַקְדֵּ הוּ לוֹמַר: כִּ עוֹד הוּא מְגַנֵּ

מָה  י כַּ וּק, כִּ שּׁ ה בַּ רֶת עַתָּ הִיא נִמְכֶּ ֶ פִי מַה שּׁ ה לֵידַע הֵיטֵב אֶת מִקְחָהּ, כְּ מַעֲשֶׂ

מָה הוֹנָה אוֹתוֹ, אִם יֵשׁ בּוֹ  זְמַן קָצָר. וְגַם לֵידַע כַּ עַר בִּ ַ ה הַשּׁ נְּ תַּ עָמִים מִשְׁ פְּ

עָבַר  בָר  כְּ אוּלַי  י  כִּ הוֹנָה אוֹתוֹ,  מָתַי  וְגַם  תּוֹרָה.  ין  דִּ י  פִּ עַל  אוֹנָאָה  עוּר  שִׁ

דְבָרָיו יַכְנִיס  ר וְלִקְרוֹבוֹ, וּלְלאֹ תּוֹעֶלֶת יִהְיֶה, רַק בִּ רְאֶה לְתַגָּ יַּ דֵי שֶׁ עוּר, כְּ ִ הַשּׁ

ה לָזֶה.  בָרִים מִזֶּ טוֹעֵן דְּ נֶגְדּוֹ, וְהוּא רוֹכֵל מַמָשׁ, שֶׁ כְּ ֶ לִבּוֹ עַל הַשּׁ נְאָה חֲזָקָה בְּ שִׂ

וֶה  שָׁ י  כִּ ךְ,  כָּ אַחַר  רֵר  וְנִתְבָּ עָלָיו,  ר  בֵּ דִּ נְאָה  מִשִּׂ שֶׁ אֵרַע,  עָמִים  פְּ ה  וְהַרְבֵּ

נֶגְדּוֹ,  כְּ ֶ לְהַשּׁ מָעוֹת  הֶפְסֵד  ה  מִזֶּ אֵרַע  עָמִים  פְּ ה  וְהַרְבֵּ עֲדוֹ.  בַּ תַן  נָּ שֶׁ הַמָעוֹת 

ה  אַתָּ וְאִם  פָנָיו,  בְּ אוֹתָה  וּטְרוף  הַסְחוֹרָה  לוֹ  הַחְזֵר  לֵךְ  לֵאמֹר:  יְסִיתֵהוּ  י  כִּ

לָה מִמְךָ,  לַח אוֹתָה לוֹ עַל יְדֵי אַחֵר, וְאִם לאֹ יִרְצֶה לְקַבְּ עַצְמְךָ, שְׁ שׁ בְּ יֵּ מִתְבַּ

עָמִים הוּא  בָר, )וְכַמָה פְּ ב לוֹ לִסְחוֹרָה זוֹ אוֹ מִכְּ ה חַיָּ אַתָּ ם לוֹ הַמָעוֹת שֶׁ לֵּ שַׁ לאֹ תְּ

הוּא מֵבִיא אֶת הַסְחוֹרָה לַמוֹכֵר, וְהַמוֹכֵר  ין, וְגֶזֶל וְעשֶֹק מַמָשׁ הוּא(, וּכְשֶׁ דִּ לּאֹ כַּ זֶה שֶׁ

אִים  בָּ תּוֹרָה,  דִין  כְּ לּאֹ  שֶׁ מַפְסִידוֹ  הוּא  שֶׁ אָמְרוֹ,  בְּ מִמֶנּוּ,  ל  לְקַבֵּ רוֹצֶה  אֵינוֹ 

דוֹלוֹת אֶחָד לַחֲבֵרוֹ.  לִידֵי מְרִיבָה וּנְאָצוֹת גְּ

עַמֶיךָ'',  ''לאֹ תֵלֵךְ רָכִיל בְּ עָבַר עַל לָאו דְּ ה: שֶׁ ה הָרוֹכֵל הַזֶּ מָה רָעוֹת עָשָׂ רְאֵה, כַּ

ן מִכְשׁוֹל'',  ר לאֹ תִתֵּ תַבְנוּ לְעֵיל(, וְעַל ''לִפְנֵי עִוֵּ כָּ ֶ שּׁ מַה  ק עַל עַצְמוֹ בְּ )אִם אֵינוֹ מְדַקְדֵּ

אָר הֶפְסֵדִים, וְלָבוֹא עַל  ת אוֹ שְׁ דָּ לּאֹ כַּ עַץ לַחֲבֵרוֹ לְהַחְזִיר לוֹ הַסְחוֹרָה שֶׁ יָּ שֶׁ

''לאֹ תוֹנוּ אִישׁ אֶת עֲמִיתוֹ'', וּלְכַמָה לָאוִין  יָדוֹ לִידֵי מַחֲלקֶֹת, לַעֲבֹר עַל לָאו דְּ

רָאוּי  מְאֹד  מַה  ן  כֵּ וְאִם  לִיצְלָן.  רַחֲמָנָא  מַחֲלקֶֹת,  יְדֵי  עַל  יּוֹצְאִים  שֶׁ אֲחֵרִים, 

תַבְנוּ  כָּ ֶ כָל מַה שּׁ תְבּוֹנֵן הֵיטֵב בְּ יִּ אֵלּוּ, אִם לאֹ שֶׁ עִנְיָנִים כָּ לּאֹ לְהִתְעָרֵב בְּ הֵר, שֶׁ לִזָּ

לּאֹ יָבוֹא שׁוּם מִכְשׁוֹל עַל יָדוֹ.  עֶזְרוֹ, שֶׁ לְעֵיל, וְאָז יִהְיֶה ה' בְּ



חפץ חייםצ

סעיף יד

ה לוֹ אֶת  הֹגֶן, אַךְ לאֹ נוֹדַע לוֹ, מִי עָשָׂ לּאֹ כַּ בָר לִרְאוּבֵן שֶׁ ה דָּ אִם )לט( נַעֲשָׂ

הוּא  ה? אַף שֶׁ בָר הַזֶּ ה לִי אֶת הַדָּ מְעוֹן: מִי עָשָׂ אַל לְשִׁ בָר. וּבָא רְאוּבֵן זֶה וְשָׁ הַדָּ

הוּא רָאָה  ה, אַף שֶׁ ם הָעוֹשֶׂ זֶה, אָסוּר לְגַלּוֹת לוֹ אֶת שֵׁ דוֹ בָּ רְאוּבֵן חוֹשְׁ מֵבִין, שֶׁ

ר אֲפִלּוּ  בָר אֲשֶׁ הוּא דָּ בָר *, )אִם לאֹ שֶׁ יתִי אֶת הַדָּ יב לוֹ: אֲנִי לאֹ עָשִׂ עַצְמוֹ. רַק יָשִׁ בְּ

לְמוּ  שְׁ נִּ גוֹן שֶׁ ר לוֹ מֵעַצְמוֹ, כְּ ן צָרִיךְ לְסַפֵּ ם כֵּ זֶה וְלאֹ הָיָה שׁוֹאֲלוֹ, הָיָה גַּ לָל בָּ דוֹ כְּ אִם לאֹ הָיָה חוֹשְׁ

אֵר  תְבָּ נִּ שֶׁ וּכְמוֹ  ז'(,  סָעִיף  בְּ לְעֵיל  תַבְנוּ  כָּ שֶׁ וּכְמוֹ  הַסִימָן,  ת  תְחִלַּ בִּ ''ל  הַנַּ רָטִים  הַפְּ ל  כָּ בּוֹ 

ל  י כָּ ם הֵיטֵב, כִּ ן שָׁ סָעִיף י''ז לְעִנְיַן לָשׁוֹן הָרָע, וְעַיֵּ כְלָל י' בְּ חֵלֶק א' בִּ לְעֵיל בְּ

ינָא וּבֵין  ין לְעִנְיַן דִּ ים, בֵּ ים וּבִבְאֵר מַיִם חַיִּ מְקוֹר הַחַיִּ ם בִּ רוֹת שָׁ זְכָּ הַסְבָרוֹת הַנִּ

זֶה.  ם בָּ ךְ גַּ יָּ מַיִם, שַׁ לְעִנְיַן לָצֵאת יְדֵי שָׁ

סעיף יד

תמצית הסעיף

שלא  דבר  לראובן  שכשנעשה  הח"ח,   כתב 

ושואלו  שמעון,  את  לחשוד  ובא  כהוגן,  	

"מי עשה לי את הדבר הזה?", יש כמה חילוקי 

דינים מתי מותר לנחשד להגיד לחושד, שהוא 

את  שעשה  הי',  אחר  אלא  חטא,  לא  עצמו 

דברים  שני  יש  בעיקר,  אלו,  ובדינים  הדבר. 

כבר  נחלט  האם  א[  עמהם,  להתחשב  שצריך 

האם  ב[  הנחשד,  הוא  שהוא  החושד  בעיני 

ולכן  רע,  דבר  האמיתי,  הנחשד  עשה  באמת 

ראוי הוא שיכעס עליו החושד, והרי אז הנחשד 

זה שיבא. והשתא  האמיתי באמת גרם לחשד 

48. ועיין באר מים חיים )לעיל הל' לה"ר כלל י' אות ל"א( שהביא מקורות לזה מגמ'.

נבאר בעזהי"ת, שהדין הוא, שאם באמת עשה 

שיכעס  הוא  וראוי  רע,  דבר  האמיתי  הנחשד 

זה  לחשד  גרם  באמת  והחוטא  החושד,  עליו 

שהוא  לאותו  הדין  מעיקר  מותר  אז  שיבא, 

אע"פ  עשיתי,  לא  אני  לומר  בטעות,  נחשד 

שממילא נשמע מיהו הנחשד האמיתי, ]ובאופן 

אא"כ  האשמה,  מעליו  לדחות  יכול  שאינו 

לגלות  מותר  בזה,  האשם  מיהו  בפירוש  מגלה 

י' אות ל"א(.[  )באר מים חיים הל' לה"ר כלל  בפירוש 

לזה משום שזהו כמו ההיתיר בעלמא  והטעם 

של תועלת, משום דלאו כל כמינייהו של בעלי 

על  לבסוף  שיזקפו  עוולות,  לעשות  עוולה 

ישרים וכשרים48. ובאופן שעדין לא נחלט אצל 

זכור לאברהם



צא ל ט’לכ

* הגה''ה: אך יש לזהר, שלא להורות קלא מזה הדין לענין אם היה הוא גם כן מן המנויין, כגון, 

לפי מה שמצוי בענין טובי העיר, שיושבים ומעינים בדבר הנהגת אנשי העיר, אפילו אם הוא 

לא הסכים עמהם בענין זה, ולפי דעתו שלא כהוגן הוא מה שהסכימו בענין ההוא נגד ראובן, 

אך הם רבו עליו ובטלו את דעתו. ואחר כך בא ראובן ושואלו, אם גם ידו היתה בענין זה, אף 

שראובן חושדו בזה, אף על פי כן )מ( אסור לו מן הדין להשיב, אפילו בלשון: אני לא עשיתי 

את הדבר הזה, וכל שכן לגלות בפרוש את שמם, ורוכל מקרי עבור זה, וכמו שבארנו לעיל 

בחלק א' כלל ב' סעיף י''א, עין שם היטב. 

לומר  מותר  נמי  הנחשד,  הוא  שהוא  החושד 

דבר  הנחשד  עשה  לא  ואפילו  עשיתי,  לא  אני 

שבאמת הוא רע או איסור, והטעם לזה, משום 

להציל  מותר  בא,  לא  עדין  שההיזיק  שבמקום 

עצמו שלא יבא עליו, אע"פ שממילא יתגנדר 

על השני, וכדאיתא בחו"מ סי' שפ"ח )סעיף ב'( 

לענין שאר היזיקות49.

 אבל, אם כבר נחלט בעיני החושד שהוא הוא 

עשה  לא  האמיתי  והנחשד  הנחשד,  	

לומר  אפי'  אסור  אז  שיבא,  לזה  שיגרום  עול 

זה אינו מבורר אצלו  ובסוף כתב שאעפי"כ דבר  זו,  י' אות מ"ג( שהביא ראי'  )הל' לה"ר כלל  חיים  עיין בבאר מים   .49
למעשה, ויש לדון מהו כוונתו בזה, האם כיון לדין של 'עדין לא הוחלט' או לדין של 'עוולה אמיתי'. אמנם, בפנים, במקור 
החיים, לא נראה כלל שהוא מסתפק להלכה. עוד יש לדעת, שלענין לדחות מעל עצמו עולה אמיתי שכבר בא, אפי' 
נימא שהח"ח חושש להלכה לחומרא בזה, מ"מ, מצינו הרבה פוסקים שמתירים להלכה בזה, הלה המה החכם צבי 
)מובא בפ"ת חו"מ סי' קכ"ח סעק"ג(, וס' חשוקי חמד )ברכות דף ה:(, וס' אמרי יצחק )כאן(, ובקובץ שיעורים )מס' ב"ב אות 

תקצ"ה( הביא שהמהר"ח או"ז סובר כן. ועיין עוד שער המשפט )סי' קכ"ח( וס' פעמוני זהב )על חו"מ סי' שפ"ח סעיף י"ב( 

וס' ערך ש"י )על חו"מ סי' שס"ט סעיף ז'( מש"כ בזה.
והייתם  איתא בס' נתיב חיים, שבדבר שהוא עול אמיתי אינו ראוי לקבלו על עצמו, דאדרבה שייך האיסור של   .50

נקיים, ובפרט אם הוא איש חשוב. ואולי באופנים שיתודע אח"כ שלא המודה עשה דבר זה, אין חשש בזה, ועיין.

אני לא עשיתי, כשזה יגרום שהחשד יפול על 

מדין  לספרו  שיכול  התנאים  כל  נשלם  )אא"כ  חבירו, 

תועלת, ואפי' לא שאלו חבירו הי' מותר לו לספר( דכיון 

לשני,  לדחותו  אסור  עליו,  בא  כבר  שההיזיק 

ואם  גרם,  שמזלו  דאמרי'  לקבלו,  צריך  והוא 

ענין  עוד  ויש  רכילות.  הוי  חבירו,  על  מדחהו 

חסידות,  מידת  גם  שיש  והוא,  זו,  בסוגי'  אחר 

שהוטל  קודם  אפי'  החשד,  עצמו  על  לקבל 

עליו, בדברים שאינם עול אמיתי50, כדי להציל 

בהל'  לעיל  נתבארו  אלו  ודינם  מבזיון.  חבירו 

לה"ר סוף כלל י'.

זכור לאברהם



חפץ חייםצב

סעיף טו

אֶחָד,  צִיּוּר  ר  וַאֲצַיֵּ ים,  אֲנָשִׁ ה  הַרְבֵּ זֶה  בָּ לִין  כְשָׁ נִּ ֶ שּׁ מַה  לְבָאֵר  נָבוֹא  ה  וְעַתָּ

זֶה.  יּוֹצֵא בָּ יל לְכָל כַּ כִּ וּמִמֶנּוּ יָקִישׁ הַמַשְׂ

ה,  אֶחָד מֵבִיא סְחוֹרָה לָעִיר לִמְכֹּר, וּבָאִים אֶצְלוֹ קוֹנִים הַרְבֵּ מָצוּי, שֶׁ ֶ לְפִי מַה שּׁ

ה, הוּא בּוֹרֵר סְחוֹרָה וּמְבַקֵשׁ  עַת מַעֲשֶׂ שְׁ אֵין לוֹ מָעוֹת בִּ מִי שֶׁ וְרָגִיל מְאֹד, שֶׁ

מָעוֹת,  לוֹ  וְיָבִיא  יֵלֵךְ  הוּא  י  כִּ לְאַחֵר,  הַסְחוֹרָה  אֶת  יִמְכֹּר  לּאֹ  שֶׁ מֵהַמוֹכֵר, 

סעיף טו

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שיש לצייר ציור אחד שהוא מצוי, 

אחרים  לציורים  המשכיל  יקיש  וממנו  	

סוחר  בא  פעמים  שהרבה  והוא,  בו.  כיוצא 

סחורה  ממנו  בורר  אחד  ולוקח  לעיר,  אחד 

לעצמו, ומחמת שאין איתו כסף, הוא מבקש 

כי  לאחר,  זו  סחורה  ימכור  שלא  המוכר  מן 

יבא מיד עם הכסף. ואח"כ, באים אצל המוכר 

להם,  למכור  בו  ומפצירים  אחרים,  קונים 

ומתרצה להם, ואח"כ כשבא הקונה הראשון, 

51. הנה הח"ח כתב שאפי' עברו הלוקחים באיסור עני המהפך בחררה, מ"מ, אין בזה שום תועלת. אמנם, יש לעיין למה 
אין בזה תועלת, שהרי איתא בסמ"ע )חו"מ סי' רל"ז ס"ק א'( שמותר להכריז עליו שהוא רשע בבית הכנסת כדי להכלימו, 
כדי שיחזיר המקח. ולפי"ז צ"ע כתב הח"ח שאסור להגיד זאת ללוקח ראשון, למה לא נחשב זה גופא לתועלת, ע"י 
שיבקש מבי"ד שיכריזו בשבילו בביהכ"נ ואולי עי"ז יוחזר לו מקחו, ואע"פ שהעיקר בזה על הבי"ד להעניש את החוטא, 
מ"מ, נראה שגם הלוקח הראשון יכול לתבוע את זה, ושוב מצאתי בס' אמרי שיח )עמ' תקס"ב( שהק' כן נמי. אמנם הא 
מיהת, זה ודאי נראה פשוט, שאם עדין לא נגמר המקח עם השני, מותר להודיע את הלוקח הראשון שמו של הלוקח 

השני, אם יקיים כל תנאי היתר של תועלת, כדי לתובעו לבי"ד, כדי שימנעו בי"ד מן הלוקח השני מלעשות זאת.
52. הנה אם השניים באמת הכריחוהו למכור להם, והם באמת עשו עולה, וא"א לדחות העולה מעל עצמו מבלי לפרט 
שמותם, נראה פשוט דמותר לגלות שמותם, כמו שמצינו בסוף הל' לה"ר, אלא, שבדרך כלל אפשר לדחותו מעל עצמו 

מבלי לגלות שמם.

הכריחוהו  שהשניים  עצמו,  על  מתנצל  הוא 

המוכר  עבר  בכה"ג  הרי  בע"כ.  להם  למכור 

על איסור דרכילות, שהרי אפי' אם הי' אמת 

אין מה  כדבריו, שהם הכריחוהו, הרי עכשיו 

לעשות והוי רק רכילות, וכ"ש אם הי' שקר. 

והביאור, דאפי' בציור שהוא אמת, והלוקחים 

איסור  על  ועברו  גמורה  עולה  עשו  שניים 

של עני המהפך בחררה, מ"מ, עכשיו שכבר 

ואין אפשרות  קיים,  והרי המקח  נמכר להם, 

זה  בסיפור  אין  כרחם,  בעל  המכר  להחזיר 

תועלת כלל52,51 ולכן הוי לי' רק עון דרכילות, 

זכור לאברהם



צג ל ט’לכ

לָהֶם  מְכֹּר  יִּ שֶׁ ה,  הַרְבֵּ בּוֹ  וּמַפְצִירִים  אֲחֵרִים  קוֹנִים  אֶצְלוֹ  אִים  בָּ ךְ  כָּ וּבְתוֹךְ 

א הָרִאשׁוֹן  בָּ שֶׁ כְּ ךְ  כָּ וְאַחַר  לָהֶם.  וְנִתְרַצָה  רַר הָרִאשׁוֹן,  בָּ שֶׁ אוֹתָה הַסְחוֹרָה 

לוֹנִי  יבוֹ: פְּ ה, הוּא מֵשִׁ חִלָּ רַר מִתְּ בָּ ן לוֹ אֶת הַסְחוֹרָה שֶׁ תֵּ יִּ וּמְבַקֵשׁ מֵאִתּוֹ, שֶׁ

הַסְחוֹרָה,  וְלָקַח אֶת  הַמָעוֹת  לִיךְ אֶת  וְהִשְׁ לוֹ,  לָתֵת  הָיִיתִי רוֹצֶה  וְלאֹ  א,  בָּ

גוֹן זֶה, עָבַר  לּאֹ הָיִיתִי רוֹצֶה לְהִתְקוֹטֵט עִמוֹ. כְּ רְחִי נִתְרַצֵיתִי לוֹ, שֶׁ וּבְעַל כָּ

ה  עָשָׂ דוֹלָה  גְּ עַוְלָה  שֶׁ )מא(  הֲגַם  עַמֶיךָ'',  בְּ רָכִיל  תֵלֵךְ  ''לאֹ  דְּ מוּר  גָּ לָאו  עַל 

יוָן )מב(  ל מָקוֹם, כֵּ רַר הָרִאשׁוֹן, מִכָּ בָּ הִפְצִיר לָתֵת לוֹ אֶת הַסְחוֹרָה שֶׁ אוֹתוֹ, שֶׁ

צֵא שׁוּם  מוּרָה הִיא, וְלאֹ תֵּ אי מְכִירָה גְּ וַדַּ ל הַמָעוֹת מֵאִתּוֹ, בְּ מָכַר לוֹ וְקִבֵּ שֶׁ

לִבּוֹ עָלָיו, וְזוֹ  נְאָה בְּ יּכְנִיס לוֹ שִׂ ם הַמַפְצִיר, רַק שֶׁ ה לוֹ שֵׁ גַלֶּ יְּ ה שֶׁ תּוֹעֶלֶת, מִזֶּ

רָטָיו  כָל פְּ ין דּוֹמֶה בְּ כְלָל א' סָעִיף ג', וְזֶה הַדִּ ''ל בִּ מוּרָה, וְכַנַּ הִיא רְכִילוּת גְּ

''ל.  לְסָעִיף י''ד הַנַּ

ךְ  ל כָּ ה כָּ נִי הַזֶּ ֵ לּאֹ הִפְצִיר בּוֹ הַשּׁ עָמִים, שֶׁ מָה פְּ מָצוּי כַּ ֶ ן לְפִי מַה שּׁ כֵּ ל שֶׁ וּמִכָּ

לוֹ  מָכַר  עַצְמוֹ  לְטוֹבַת  וְרַק  אַחֵר,  עִם  הַזּוֹ  הַסְחוֹרָה  עַל  סַק  פָּ שֶׁ וְלאֹ הוֹדִיעוֹ 

לּאֹ יִהְיֶה לַקוֹנֶה הָרִאשׁוֹן  הָיָה לוֹ, וּכְדֵי שֶׁ אֵיזֶה טַעַם שֶׁ אֶת הַסְחוֹרָה הַזּוֹ )מג( בְּ

הָעַוְלָה  מֵסִיר  הוּא  דְבָרָיו,  בִּ ה  נְּ מְשַׁ הוּא  שֶׁ עָלָיו,  יּאֹמַר  שֶׁ עָלָיו,  רְעוֹמוֹת  תַּ

כְלַל מוֹצִיא  י הוּא בִּ דוֹל עַד מְאֹד, כִּ אי הוּא עָוֹן גָּ וַדַּ מֵעַצְמוֹ וְנוֹתְנָה עַל חֲבֵרוֹ, בְּ

תִיחָה.  פְּ ין הַמְבֹאָרִין לְעֵיל בַּ אוִין וְהָעֲשִׂ ל הַלָּ ךְ בּוֹ כָּ יָּ ם רָע, וְשַׁ שֵׁ

קַח  לָּ שֶׁ נִי  ֵ הַשּׁ הַלּוֹקֵחַ  ם  שֵׁ לוֹ  לְגַלּוֹת  לּאֹ  שֶׁ זֶה,  כָּ עִנְיָן  בְּ מְאֹד  הֵר  לִזָּ וְצָרִיךְ 

יךְ הָעַוְלָה עַל עַצְמוֹ, וְלוֹמַר:  ה לְהַמְשִׁ הַסְחוֹרָה, אֲפִלּוּ אִם יִרְצֶה הַמוֹכֵר הַזֶּ

הראשון.  הלוקח  עליהם  יתרעם  שבוודאי 

על  העולה  להמשיך  המוכר  ירצה  אם  ואפי' 

ראשון  ללוקח  לומר  הוא  אסור  מ"מ,  עצמו, 

מאוד  רגיל  כי  שניים,  הלוקחים  של  השמות 

שיתרעם הלוקח ראשון על הלוקחים שניים 

אפי' בכה"ג.

זכור לאברהם



חפץ חייםצד

עִמִי  סַקְתָּ  פָּ ה  אַתָּ שֶׁ ה,  מִזֶּ יָדַע  לאֹ  הוּא  י  כִּ ה,  הַזֶּ עִנְיָן  בָּ י  גַגְתִּ ָ שּׁ שֶׁ הוּא  אֲנִי 

עַל  לִבּוֹ  בְּ נְאָה  שִׂ יַכְנִיס  זֶה  אֹפֶן  בְּ אֲפִלּוּ  שֶׁ מְאֹד,  הוּא  רָגִיל  י  כִּ ה.  חִלָּ מִתְּ

יב לוֹ הַמוֹכֵר סְתָם: אֲנִי  יו. רַק יָשִׁ הוּא יָרַד לְחַיָּ חְשׁבֹ עָלָיו שֶׁ יַּ נִי, שֶׁ ֵ הַלוֹקֵחַ הַשּׁ

גָגָה לְאַחֵר.  שְׁ יהָ בִּ מְכַרְתִּ

הִירוּת מֵעֲוֹן לָשׁוֹן הָרָע, הַיְנוּ  סֵפֶר זֶה מֵעִנְיַן גֹּדֶל הַזְּ תַבְנוּ בְּ כָּ ֶ כָל מַה שּׁ וְדַע דְּ

תוֹרַת  ים, הַכּוֹפְרִים בְּ אוֹתָן הָאֲנָשִׁ כְלַל ''עֲמִיתֶךָ''. אֲבָל בְּ הוּא עֲדַיִן בִּ לְמִי שֶׁ

ם  עְתָּ בְרֵי חֲזַ''ל, מִצְוָה לְפַרְסֵם דַּ אוֹת אַחַת, וְהַמַלְעִיגִים מִדִּ ה', אֲפִלּוּ רַק בְּ

יהֶם הָרָעִים.  לּאֹ יִלְמְדוּ מִמַעֲשֵׂ דֵי שֶׁ הַכּוֹזֶבֶת לְעֵינֵי הַכֹּל וּלְגַנּוֹתָם, כְּ

תמו הכללים מהלכות אסורי לשון הרע ורכילות.

זה צריך לפרשו בלשון, והענין שאחר שפי' שהם שני בריתות  הנה על דרך 
שבברית  כמו  מ"ב(,  פ"א  )ספ"י  המעור  וברית  הלשון  ברית  זה  כנגד  זה  מכוון 
המעור המוציא זרע לבטלה יקרא רע, כן בברית הלשון המוציא מלה לבטלה 
כמוציא זרע לבטלה, ולכך אמר נצור לשונך מרע, כדי שלא תהיה נקרא רע 

שהוא המוציא כדפי'.

ס' ראשית חכמה, שער הקדושה, י״א



צה 'לל טכציורים ל

ציורים לכלל ט'

בְאֵר  כְלָל ט' בִּ עָמִים בִּ מָה פְּ י כַּ תַבְתִּ ר כָּ אֲשֶׁ ר עוֹד אֵיזֶה צִיּוּרִים, כַּ ה אֲסַדֵּ וְעַתָּ

ים.  מַיִם חַיִּ

צִיּוּר רִאשׁוֹן 

לָל ט'.  חֵלֶק ב' סוֹף כְּ פְנִים הַסֵפֶר בְּ י בִּ תַבְתִּ בָר כָּ כְּ

נִי  צִיּוּר שֵׁ

מְעוֹן  עִנְיְנִי הַמִסְחָר, וְשִׁ מְעוֹן בְּ ף עִם שִׁ תֵּ תַּ רְאוּבֵן רוֹצֶה לְהִשְׁ אִם הוּא רוֹאֶה, שֶׁ

שׁ לְמָמוֹן  אֵינוֹ חוֹשֵׁ בָר, שֶׁ יר הֵיטֵב לִרְאוּבֵן מִכְּ טִבְעוֹ. וְהוּא מַכִּ ירוֹ בְּ אֵינוֹ מַכִּ

ציורים לכלל ט'
הקדמה

מידע  נתינת  של  ענין  מבאר  זה  פרק   הנה 

בעד   )INFORMATION  – )אינפורמצי"א  	

מי שעושה או שעשה שותפות או שידוך. וכדי 

להבין פרק זה, כדאי ללמוד מקודם הל' רכילות 

כמה  כאן  להקדים  כדאי  שגם  ונראה,  ט',  כלל 

הלכות ויסודות כדי להקל על המעיינים להבין 

את הפרק הזה.

שלבים  ג'  יש  שבעיקרון  לדעת  יש   הנה, 

והדינים  שידוך,  או  שותפות  בעשיית  	

א[  הן:  ואלו  הענין.  של  השלבים  לפי  יתחלקו 

הצעת הענין, ב[ דרישות וחקירות לפני שנגמר 

הענין, ג[ סיפור ענינים אחרי שנגמר הענין )של 

שותפות או שידוך(.

של  מדריגות  כמה  שיש  לדעת,  יש   עוד 

לא,  או  להגיד  אם  נידון  שיש  חסרונות  	

אשר על פיהם ישתנה הדין. ואלו הן: א[ חסרון 

לא  קטן  חסרון  ג[  אמצעי,  חסרון  ב[  עצום, 

משמעותי לענין.

שצריך  אחרים  חילוקים  שיש  לדעת,  יש   גם 

דרש  האם  א[  הן:  ואלו  בחשבון.  לשקול  	

השותף ממך, או אתה הולך מעצמך להגיד לו, ב[ 

האם סומך הרבה עליך בבירור הענין, או לא, ג[ 

האם הוא קרוב שלך או חבר טוב שלך, או לא, ד[ 

האם אתה יודע שהוא מקפיד מאוד על ענין זה, 

או לא, ה[ האם ברור לך את המצב הזה שאתה 

מספר, או שזהו רק השערת הדעת, ו[ האם יש 

צד סביר שיגרום מזה מח' גדולה, משום ששומע 

זכור לאברהם



חפץ חייםצו

זֶה  ף עִמוֹ *, וְאֵין בָּ תֵּ תַּ לּאֹ יִשְׁ ה, שֶׁ חִלָּ נֵי טִבְעוֹ הָרַע, יַזְהִיר לָזֶה מִתְּ אֲחֵרִים מִפְּ

רָטִים  ל הַפְּ לּאֹ יַחְסְרוּ בּוֹ כָּ הֵר מְאֹד, שֶׁ זֶה צָרִיךְ לִזָּ וּם לָשׁוֹן הָרָע. וְגַם בָּ מִשּׁ

לָל ט' סָעִיף ב'.  ''ל כְּ הַנַּ

* הגה''ה: והזהר אחי, שלא תטעה להתיר מטעם זה, אם אתה רואה, שאחד רוצה להשתתף 
לילך  ותרצה  )א(  הוא עתה שפל במצבו,  כי  ואתה מכירו,  כך,  כל  ואינו מכירו  חברו  עם 

ולגלות לשתפו דבר זה כדי שלא ישתתף אתו, דעון גדול הוא, כמו דאיתא ברמב''ם פרק ז' 

מהלכות דעות )הלכה ה'(, וזה לשונו: והמספר דברים שגורמים, אם נשמעו איש מפי איש, 

להזיק חברו בגופו או להצר לו, הרי זה לשון הרע. ואין דומה כלל לשאר ענינים שהצרכנו 

לגלות, דהתם הוא מציל על ידי זה את האיש, שהוא מגלה לו מעצם ההזק או הרעה, מה 

שאין כן בזה, )ב( דאין לנו שום ראיה להחליט, דיגיע לו על ידי השתתפותו הזק ורעה, כאשר 

בארתי הכל בבאר מים חיים. 

הזה ילך ויגיד למי שעליו נאמר הדברים, או לא, 

ז[ האם אתה מיעץ את השומע, או רק מודיע לו 

ענינים אלו והוא ישקול מעצמו.

א

תמצית הסעיף

שרוצה  מישהו  רואה  אתה  שאם  הח"ח,   כתב 

אותו  מכיר  ואתה  אחר,  עם  להשתתף  	

של  בממון  זהיר  שאינו  איש  שהוא  אחר,  איש 

אחרים, אשר על כן, הוא סכנת הפסד ממון לזה 

להשתתף עימו, יש לך להזהירו שלא להשתתף 

עימו.

בזה  רק  חסרון  לו  אין  אחר  אותו  אם   אמנם, 

ולא  רע  מזל  לו  שהי'  עני  איש  שהוא  	

הצליח בעסקים אחרים, אשר על כן, אין באמת 

שום ראי' שיש חסרון בזה להשתתף עימו ]מיירי 

בשותפות כזה שאין צורך שהשותף יוסיף כסף 

בשביל השותפות[, אז אין היתר כלל לגלות לו 

כלל  אין  שהרי  כלום,  ממך  שאל  לא  אם  מזה, 

ראי' שיהא לו באמת הפסד מהשתתפות עימו, 

דדילמא אדרבה יהי' זה זכות בשבילו שיצליח 

אין  מזה,  יודע  שאינו  ואע"פ  עני,  שעוזר  במה 

נפק"מ, דמ"מ, מתברך בשביל שעוזר עני, וזהו 

הדרך הכי טוב לעזור עני )באר מים חיים(.

אם  לידע  כדי  מצבו  אודות  ממך  דרש   ואם 

דעתו,  מכיר  ואתה  עימו,  להשתתף  	

להשתתף  רוצה  שאינו  עני  איש  הוא  שאם 

אותך  שאל  לא  אפי'  לו  לגלות  יכול  אז  עימו, 

זכור לאברהם
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עֶצֶם טִבְעוֹ  ירוֹ בְּ ירוֹ, וְזֶה מַכִּ לּאֹ הָיָה מַכִּ ף עִמוֹ מִצַד שֶׁ תֵּ תַּ בָר נִשְׁ ב. וְאִם כְּ

לוּ לְפָנָיו, רַק לְעִנְיַן לָחוּשׁ  בָרָיו לאֹ יִתְקַבְּ דְּ זֶה, אִם הוּא יוֹדֵעַ שֶׁ לוּי בָּ ''ל, תָּ וְכַנַּ

בּוֹנוֹת  הַחֶשְׁ וְנֶאֱמָנוּת  הָעֵסֶק  עִנְיְנֵי  בְּ ה  מֵעַתָּ עָלָיו  יִסְמֹךְ  לּאֹ  שֶׁ הַיְנוּ,  דְּ לְבַד, 

לּאֹ יָבוֹא לִידֵי הֶפְסֵד,  דֵי שֶׁ כָל עִנְיָן וְעִנְיָן, כְּ יחַ בְּ גִּ ם הוּא יַשְׁ מִכֹּל וָכֹל, רַק גַּ

''ל  רָטִים הַנַּ לּאֹ יַחְסְרוּ הַפְּ הֵר מְאֹד, שֶׁ זֶה צָרִיךְ לִזָּ ם בָּ צָרִיךְ לְגַלוֹת לוֹ, אַךְ גַּ

וֹמֵעַ, וְעַל  לוּ מְאֹד לִפְנֵי הַשּׁ בָרָיו יִתְקַבְּ דְּ סָעִיף א'. אֲבָל אִם הוּא רוֹאֶה, שֶׁ בְּ

פוּת  תָּ ֻ בַטֵל מֵעַצְמוֹ הַשּׁ יְּ שֶׁ הַיְנוּ, )ג(  דְּ נֶגְדּוֹ,  כְּ ֶ יְדֵי זֶה יָבוֹא הֶפְסֵד מַמָשׁ לְהָשּׁ

ק, )ד( אָסוּר לְגַלּוֹת לוֹ.  אָר עִנְיְנִי הֶזֵּ עִמוֹ אוֹ שְׁ שֶׁ

מתקיים  אם  דוקא  אבל  זה53,  אודות  בפירוש 

שהוא  בברירות  יודע  שאתה  א[  תנאים,  ב' 

לא  דעתך  השערת  לפי  ב[  במצבו,  שפל  עתה 

יבואו הדברים לאזני המדובר ולא יבא מזה מח' 

גדולה. ואם יש לך אפי' ספק באחד מהתנאים 

יודע  "איני  ולומר  לגמרי  להסתלק  טוב  הנ"ל, 

איך ליעץ אותך כי איני יודע היטב את מצבו."54 

)באר מים חיים(.

53. דע שיש ג' אופנים שיש לחלק בין אם שאל אותך או לא, א[ כשהשואל מגלה דעתו שמקפיד מאוד שלא להשתתף 
בשותף כזה, אז נחשב האידך כאינו מעניינו, ולא נחשב דיבור של היזיק, שהרי שותף כזה אינו מתאים לו כלל, משא"כ 
אם לא שאל, שכנראה לא אכפת לו בזה )ובאופנים כאלו יש להתיר אפי' לא שאל אותך אלא שאל לאיש אחר או שיש לך ידיעה 
מזה ממקום אחר(, ב[ אף בציור שאינו מקפיד כ"כ, מ"מ יש חילוק, משום דכל שלא שאלו לא יספר מעצמו, דאז אמרינן 

שב ואל תעשה, מכיון דמאי חזית דדמא דהאי סומק טפי דילמא דמא דאידך סומק טפי, משא"כ אם שאלו )ובזה אינו 
מועיל רק אם שאל אותך(, ויש לעיין אם בדרגא זה יש לחלק בין ת"ח וקרוב לאחרים, ונראה שהח"ח ושאר אחרונים 

נסתפקו בזה, ג[ בציור ששאלו הרבה פרטים בענין, הוי במקצת בגדר של מתייעץ עימו, ואם לא יגלה יהי' נחשב כאילו 
יעצו עיצה רעה.

54. אע"פ שהח"ח כתב שבציור זה טוב לומר "איני יודע וכו'" אע"פ שהוא עכ"פ קצת שקר, אין ללמוד מזה שמותר 
לומר "איני יודע" באופנים שהוא מותר לך לומר הענין, ואדרבה, מצינו בס' אשרי האיש )פרק ל'( דמובא בשם הגאון ר' 

אלישיב זצ"ל שבכה"ג אסור לומר "איני יודע" דהוי איסור גמור של שקר.

ב'

תמצית הסעיף

הח"ח, כהמשך מסעיף דלעיל, שאם כבר   כתב 

נשתתף עימו, ואתה רוצה לגלות לו שהוא  	

על  אשר  אחרים,  של  בממון  זהיר  שאינו  איש 

שאם  בזה,  תלוי  לו,  ממון  הפסד  סכנת  הוא  כן, 

כנגד  מעשה  שום  מעצמו  יעשה  לא  השומע 

זכור לאברהם
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מְעוֹן,  ף עִם שִׁ תֵּ תַּ שְׁ יִּ לּאֹ לְיַעֵץ לִרְאוּבֵן, שֶׁ הֵר שֶׁ מְאֹד צָרִיךְ לִזָּ ג. וְדַע עוֹד, דִּ

גוֹן  פוּתָם, כְּ תְּ יּוּכַל לִהְיוֹת עַל יְדֵי שֻׁ אִם הוּא יוֹדֵעַ שׁוּם רֵעוּתָא )דבר רע(, שֶׁ

דּוּךְ  ין לְעִנְיַן שִׁ ךְ. וְהוּא הַדִּ ל כָּ ן אִם אֵינֶנּוּ אִישׁ נֶאֱמָן כָּ כֵּ נֵי עֲנִיּוּתוֹ, וְכָל שֶׁ מִפְּ

מְעוֹן,  שִׁ יל עַל  וּלְהַרְגִּ לֵילֵךְ  אָסוּר  שֶׁ אֳפָנִים,  בָּ אֲפִלּוּ  דַּ וְנָא.  גַּ וּכְהַאי  אֻמָן  אוֹ 

''ל. וּכְהַאי  מַעֲמָדוֹ וְכַנַּ קִיף בְּ אֵינֶנּוּ תַּ ר עָלָיו לִפְנֵי רְאוּבֵן שֶׁ גוֹן לֵילֵךְ וּלְסַפֵּ כְּ

וְקָא לֵילֵךְ וּלְהָרַע לוֹ, אָסוּר  ל אֶחָד לְפִי עִנְיָנוֹ, הַיְנוּ, דַּ דּוּךְ וּבְאֻמָן, כָּ שִׁ וְנָא בְּ גַּ

וְנֵי מִטַעַם רְכִילוּת.  כַמָה גַּ בְּ

פוּת עִמוֹ, אוֹ  תָּ ֻ ה הַשּׁ עֲשֶׂ יַּ הַיְנוּ, לְהָרַע לִרְאוּבֵן וּלְיַעֵץ אוֹתוֹ, שֶׁ אֲבָל לְהֶפֶךְ, דְּ

ה  בָר הַזֶּ אִלּוּ הָיָה הַדָּ עַצְמוֹ, שֶׁ וְנָא, אִם הוּא יוֹדֵעַ בְּ ךְ עִמוֹ, וּכְהַאי גַּ דֵּ תַּ שְׁ יִּ שֶׁ

ים הָאֵלּוּ,  הוּא הָיָה צָרִיךְ לָעִנְיָנִים הָהֵם, הָיָה מִתְרַחֵק מֵאֲנָשִׁ גוֹן, שֶׁ נוֹגֵעַ לוֹ, כְּ

שותפו, רק יהי' לו לתועלת שיזהר שלא להיות 

על  ואילך  מכאן  עליו  יסמוך  שלא  כגון,  נפסד, 

איש  הוא  ואם  לו.  לגלות  צריך  חשבונות,  שום 

שטבעו לעשות מעשה בעצמו בלי רשות מבי"ד, 

היזק,  שאר  או  השותפות  מעצמו  לבטל  כמו 

)דהיינו  עושין,  היו  לא  בי"ד  שאפי'  ענין  שהוא 

עדים  יש  רק  היזק,  שום  זו  בשותפות  עשה  שלא  בציור 

פשוטו  שלפי  אחרים,  בממון  זהיר  הי'  לא  אחת  שפעם 

קשה לצייר שבי"ד יתירו לו לבטל השותפות,( אז אסור 

לגלות לו כלל. ואם הוא ענין שבי"ד היו מתירין לו 

לעשות אילו העידו שני עדים על זה בבי"ד, ויש 

שני עדים כשרים שיכולים להעיד ע"ז בבי"ד, אז 

אין בו משום איסור לה"ר לגלות לו, אם מקיים 

כל התנאים המובאים לעיל בכלל ט', אבל עדין 

אסור מדרבנן לגלות לו )באר מים חיים(.

ג'

תמצית הסעיף
 כהמשך לסעיפים דלעיל, כתב הח"ח, שאע"פ 

לו  כשאין  לספר  שאסור  שביארנו  	

מזל  לו  שהי'  עני,  איש  שהוא  בזה  רק  חסרון, 

רע ולא הצליח בעסקים אחרים, ומכיון, שאין 

להשתתף  בזה  חסרון  שיש  ראי'  שום  באמת 

אותו  לייעץ  נמי  אסור  מ"מ,  אמנם,  עימו, 

חסרון  שום  מכיר  כשאתה  לשותף,  לקחתו 

בשותפותם, ואפי' חסרון קל כזה, דהוי בכלל 

איסור "לפני עיור לא תתן מכשול", שלא ליתן 

לו עיצה שאינה הוגנת לו. ויש ליזהר בזה טובא 

כשהוא שדכן או סרסור בכל ענין שהוא, שלא 

לייעץ עיצה שאינה הוגנת לשומעו.

זכור לאברהם
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ן  ר לאֹ תִתֵּ כְלַל ''לִפְנֵי עִוֵּ זֶה הוּא בִּ זֶה, דְּ מוּר הוּא לְיַעֵץ אֶת חֲבֵרוֹ בָּ אִסוּר גָּ

ים,  אֵינָה הוֹגֶנְת לוֹ. וְיֵשׁ אֲנָשִׁ ן לוֹ עֵצָה שֶׁ לּאֹ לִתֵּ אָמְרוּ חֲזַ''ל, שֶׁ מִכְשׁוֹל'', שֶׁ

י חִמוּד מָמוֹן מַעֲבִירָם  לִילִי, כִּ נֵי נְגִיעָתָם, וְהוּא עָוֹן פְּ עִנְיָן זֶה מִפְּ לִין בְּ כְשָׁ נִּ שֶׁ

אוֹרַיְתָא.  עַל לָאו דְּ

י  לִישִׁ צִיּוּר שְׁ

י  ה, כִּ ךְ עִם אֶחָד, וְיָדוּעַ לָרוֹאֶה הַזֶּ דֵּ תַּ אֶחָד רוֹצֶה לְהִשְׁ ד. אִם הוּא רוֹאֶה, שֶׁ

קְרָא  נִּ מַה  ו'  סָעִיף  בְּ לְקַמָן  הַמְבֹאָר  פִי  כְּ עֲצוּמִים,  חֶסְרוֹנוֹת  לוֹ  יֵשׁ  הֶחָתָן 

בָר, וְאִלּוּ הָיָה יוֹדֵעַ, לאֹ הָיָה  ה דָּ ן אֵינוֹ יוֹדֵעַ מִזֶּ חֶסְרוֹנוֹת לְעִנְיָן זֶה, וְהַמְחֻתָּ

רָטִים,  ה פְּ ין הַרְבֵּ זֶה הַדִּ י יֵשׁ בָּ ן, כִּ מִתְרַצֶה לָזֶה, יֵשׁ לְגַלּוֹת לוֹ. אַךְ יֵדַע הַמְעַיֵּ

זֶה.  בָר  דָּ לְעַצְמוֹ  יר  תִּ יַּ שֶׁ קדֶֹם  עַיִן,  ים  לָשִׂ צָרִיךְ  ם  לָּ כֻּ וְעַל  לְקַמָן,  וּנְבָאֲרֵם 

כָל  ין זֶה בְּ בֵאוּר דִּ תְחִיל בְּ נַּ א לְעַצְמוֹ מֵעִנְיָן לְעִנְיָן. וְקדֶֹם שֶׁ ם לאֹ יְלַמֵד קֻלָּ גַּ

ד'

תמצית הסעיף

רוצה  שאחד  רואה  הוא  אם  הח"ח,   כתב 

או  שהחתן  ורואה  שני,  עם  להשתדך  	

להגיד  יש  עצומים55,  חסרונות  להם  יש  הכלה 

הנצרכים  התנאים  שיקיים  ובלבד  השני  לצד 

לזה.

55. נראה שנכון לציין מה דאיתא בקונטרס מה תגידו לו )מאת הגאון ר' י. ד. ר. שליט"א( בשם גדולי הוראה, דאף שיש 
רוצים לפרש דברי הח"ח שאינו מתיר לגלות רק חסרונות עצומים שהם רצינים, מ"מ, בזמנינו יש להתיר גם דברים 
נוספים, לפי שרמת כח הסבל ירדה, ובזמנינו מקפידים ביותר גם על דברים לא רצינים כ"כ, והכל לפי המקום והזמן 
בענינים אלו. וכמו למשל, יש פגמים גופניים שהם קוסמטיות חמורות, כמו השמנת יתר וכדו' שיש מקפידים ביותר 

עליהם.

כתב הח"ח שלשה ציורים של חסרונות   להלן, 

צניעות  חסרון  )רציני(,  חולי  עצומים,  	

)רציני(, ואפיקורסות. ובזמנינו, מצינו שהפוסקים 

כאשר  והוא,  עצום.  חסרון  עוד  אודות  דיברו 

צד אחד לקוי באופן מיוחד במדות, כגון כעסן 

תמידי מופלג וכדו', )באופן שברור שאין לצד השני 

ומצוה  עצום  חסרון  הוי  זה(,  מסוג  עצום  חסרון 

לגלות )ס' נתיבות חיים עמ' רנ"ה(.

זכור לאברהם



חפץ חייםק

צָרִיךְ  אֵין  אֱמֶת  בֶּ י  כִּ וְאַף  זֶה,  בָּ הָרְגִילִין  הַמִכְשׁוֹלִין  לְהָסִיר  נִרְאֶה  רָטָיו,  פְּ

מָרָא וְלאֹ סְבָרָא,  שׁוּטִין מְאֹד, וְאֵין צָרִיךְ לָזֶה לאֹ גְּ הֵם פְּ סֵפֶר, שֶׁ לְהַעֲלוֹתָם בַּ

מְיָא לְהוּ )כהיתר נדמה  ירָא דַּ נֵי גֹּדֶל הַקִלְקוּל הַמָצוּי עַל יְדֵי זֶה, וּכְהֶתֵּ אַךְ מִפְּ

עִנְיָן זֶה,  שׁוֹן בְּ עֲלֵי הַלָּ רְמִית בַּ י לְבָאֵר גֹּדֶל תַּ ים, לָכֵן הֻכְרַחְתִּ להם( לְכַמָה אֲנָשִׁ

עֶזְרַת ה'.  ה. וְזֶה הֵחֵלִי בְּ דוֹל הַזֶּ רוֹן הַגָּ יּוֹעִיל לְהָסִיר קְצָת מֵהָעִוָּ ן ה', שֶׁ אוּלַי יִתֵּ

צַד  לְעֵינֵי  אֶחָד  צַד  לְגַנּוֹת  רְגִילִים  שֶׁ רוּעוֹת,  הַגְּ מִמִדּוֹת  הֵר  לִזָּ צָרִיךְ  מְאֹד  ה. 

אֵינוֹ  ם, שֶׁ הַיְנוּ, אִם הֶחָתָן הוּא אִישׁ תַּ הֶם מַמָשׁ, דְּ אֵין בָּ הָאַחֵר עַל עִנְיָנִים שֶׁ

אֵינוֹ רוֹצֶה  נֵי אָדָם וְרַמָאֻיּוֹתֵיהֶם, אוֹ שֶׁ ל בְּ ךְ לְהָבִין עַרְמוּמִיּוּת שֶׁ ל כָּ חָרִיף כָּ

עִיר עֲבוּר זֶה  גִילוֹ, הֵם מְפַרְסְמִים אוֹתוֹ בָּ ר כְּ חוּרִים אֲשֶׁ אָר הַבַּ שְׁ לְהִתְלוֹצֵץ כִּ

ךְ  דֵּ תַּ לּאֹ יִרְצוּ לְהִשְׁ ה, שֶׁ בָר זֶה סִבָּ פְעָמִיםֹ יִהְיֶה דָּ לִּ לְאִישׁ שׁוֹטֶה וּפֶתִי, עַד שֶׁ

זֶה רָעוֹת רַבּוֹת, יַכְרֵת  בָר, וְכַיּוֹצֵא בָּ ה כְּ עָשָׂ דּוּךְ שֶׁ ִ עִמוֹ עֲבוּר זֶה, אוֹ לְבַטֵל הַשּׁ

עֲלֵי לָשׁוֹן הָרָע מֵחֲמַת  כְלַל בַּ הֵם בִּ י שֶׁ י לאֹ דַּ פְתֵי חֲלָקוֹת עֲבוּר זֶה. כִּ ל שִׂ ה' כָּ

''ל  מֵהַנַּ אֶחָד  רָט  פְּ אַף  מָצוּי  אֵין  לָזֶה  וְכַדּוֹמֶה  הָאֵלּוּ  הֲבָלִים  דִבְרֵי  בְּ י  כִּ זֶה, 

רָע,  ם  שֵׁ עֲלֵי מוֹצִיאֵי  בַּ ם  שֵׁ בְּ הַתּוֹרָה  מִן  נִקְרָאִים  ם  גַּ י  כִּ סָעִיף ב',  כְלָל ט'  בִּ

ה'

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שאע"פ שמותר, ולפעמים מצוה, 

לספר חסרונות שרואה לצד השני, מ"מ,  	

ממש.  בהם  שאין  דברים  מלספר  ליזהר  יש 

ופתי  שוטה  איש  שהוא  לספר  אסור  ולכן, 

56. ואם אמת הוא שהבחור או הכלה הם חסרי שכל, יש באמת לגלות, לפי הכללים של גילוי מידע בשידוכים.

שהרי,  כחביריו,  מתלוצץ  שאינו  בשביל  רק 

להתלוצץ,  גמור  איסור  זהו  באמת  אדרבה, 

]ואלו שמתלוצצים על אלו שאינם מתלוצצים 

שגורמים  הרבים,  מחטיאי  בכלל  הם  כמותם, 

שזהו  ופשוט  כמותם,[  להתלוצץ  לאחרים 

רק  פתי,  שהוא  עליו  לומר  רע,  שם  מוציא 
בשביל שאינו מתלוצץ.56
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זֶה,  מֵעִנְיָן  ה'  וּבִכְלָל  כְלָל א'  בִּ חֵלֶק א'  בְּ תַבְנוּ  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ קֶר,  שֶׁ הוּא  שֶׁ יוָן  מִכֵּ

''ל.  רָטִים הַנַּ ל הַפְּ מוּרָה הָיָה צָרִיךְ לָזֶה )ה( כָּ בָר זֶה אֱמֶת גְּ וַאֲפִלּוּ אִם הָיָה דָּ

הֵם  שֶׁ הָרַע,  זֶה  טִבְעָם  מֵחֲמַת  י  כִּ ים,  הָרַבִּ מַחֲטִיאֵי  כְלַל  בִּ ן  כֵּ ם  גַּ הֵם  ים  הָאֲנָשִׁ אֵלּוּ  )וּבֶאֱמֶת 

מִימִים  הַתְּ ים  לָאֲנָשִׁ מַכְרִיחִים  וְקָלוֹן, הֵם  בּוּז  עֲלֵיהֶם  ךְ  פֹּ וְלִשְׁ אָדָם  נֵי  בְּ עַל  לְהִתְלוֹצֵץ  מְמַהֲרִים 

יְפַרְסְמוּ אוֹתָם  לּאֹ  שֶׁ דֵי  כְּ הֶכְרֵחַ,  בְּ ה הוּא  חִלָּ וּמִתְּ דַרְכֵיהֶם,  בְּ ן  כֵּ ם  גַּ לְכוּ  יֵּ שֶׁ לִבּוֹתָם  בְּ רִים  וְהַיְשָׁ

ךְ מִמֵילָא נִגְרָרִין  ם צְבוּעִים, וְאַחַר כָּ שֵׁ ''ל לְשׁוֹטִים וּפְתָאִים אוֹ לְכַנּוֹתָם בְּ שׁוֹן הַנַּ צִים וּבַעֲלֵי הַלָּ הַלֵּ

עֲבוֹדָה זָרָה: אִם הָלַךְ סוֹפוֹ לַעֲמֹד, וְאִם  מָרָא בַּ דוּעַ מַאֲמַר הַגְּ ה טֶבַע, וְכַיָּ ל נַעֲשָׂ הֶרְגֵּ אַחֲרֵיהֶם דְּ

ב.(  עָמַד סוֹפוֹ לֵישֵׁ

אחד מהמשפחה שלהם המיר הדת

 וכן אסור לספר גנות של מעשה אבותיהם לצד 

תועלת  שום  בזה  שאין  משום  השני,  	

הוא  נוגע  באמת  אם  אמנם  זיווגיהם.  להצלחת 

לדעת, יש לספר, וכגון מה דאיתא בשו"ע אה"ע 

סי' נ' סעיף ה', שאם המירה57 אחות המשודכת 

יו"ד  )מהדו"ק  נו"ב  ובשו"ת  השידוך,  לבטל  רשאי 

סי' ס"ט( שאם הסבא המיר, רשאי לבטל השידוך, 

מחמת פגם משפחה, אם לא נודע להם מעיקרא, 

וא"כ, כ"ש שיש לספר זאת מתחילה.58 וכמו כן 

יתכן שדינים הללו לא נאמרו רק אם המירו הדת, ולא כשרק עזבו את הדרך. עוד סברא מצינו בפוסקים )ראיתי   .57
כן בשם הגאון ר' יצחק זילברשטיין שליט"א(, שבזמנינו שחיים בדור עני, אין הפגם של עזיבת דת נרגש כמו המרת דת.

58. אמנם, אם רק הסבא רבא המיר, איתא בשו"ת חת"ס )אה"ע ח"א סי' קי"ג( שאין ריעותא כלפי הנין בזה, אבל דעת 
הנו"ב הנ"ל אינו כן.

59. ויש דיון גדול באחרנים לענין שאר קרובים, עיין אוצר הפוסקים )סי' נ' סעיף ה' אות ל"ד(.
60. עיין ס' אמת וצדק )עמ' צ"ג ציונים אות רי"ט, בשם הגרש"ז אויערבאך זצ"ל(, שו"ת ציץ אליעזר )חי"ז סי' מ"ט(, ושו"ת 
מנחת יצחק )ח"ז סי' צ'(, ס' יבקשו מפיהו )עמ' קכ"ה, וקל"ג(, ושו"ת מים רבים )מילדולה, אה"ע סי' ט' וי'(, ושו"ת תשובות 
ולענין אב ואם של הסב או הסבתא, כפשוטו הוא תלוי במח'  וח"ב סי' תרכ"ג(.  וסי' תשכ"ח,  )ח"א סי' תשכ"ז,  והנהגות 

מצינו בפוסקים, כשהמיר אח המשודכת, וכ"ש 

אב או אם המשודך או המשודכת59.

מההורים  אחד  או  המשודכת  או   המשודך 

הוי גר

 כפשוטו, יש לספר אם המשודך או המשודכת 

או אחד מההורים, או אפי' הסב או  	

פשוט  אינו  למעשה  אמנם  גרים.  הם  הסבתא, 

מובהק,  הוראה  מוראה  לשאול  ויש  לגמרי, 

ועיין בהערה.60 אמנם, באופן שהמשודכת היא 
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לוּ,  ים הַלָּ ה לָאֲנָשִׁ חִלָּ לּאֹ לָתֵת יָד לְכַתְּ ר עַל עַצְמוֹ, שֶׁ בֵּ וּמַה מְאֹד צָרִיךְ לְהִתְגַּ

לָל,  כְּ עִמָהֶם  ר  לְהִתְחַבֵּ לּאֹ  שֶׁ מְאֹד,  ק  יִתְחַזֵּ רַק  עִמָהֶם,  לָרִיב  לּאֹ  שֶׁ הַיְנוּ,  דְּ

רַגְלְךָ  מְנַע  וְגוֹ'  נוּ  אִתָּ לְכָה  לְךָ  יאֹמְרוּ  ''אִם  י"א ט"ז(:  א'  )משלי  תוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ

עֵדֻיּוֹת )משנה עדיות  בְּ חֲזַ''ל  וְאָמְרוּ  וְגוֹ'.  רַגְלֵיהֶם לָרַע יָרוּצוּ''  י  כִּ תִיבָתָם,  מִנְּ

עָה  שָׁ ע  רָשָׁ יִהְיֶה  וְאַל  יָמָיו,  ל  כָּ שׁוֹטֶה  אָדָם  קָרֵא  יִּ שֶׁ ו'(: מוּטָב  פרק ה' משנה 

אֱמֶת  ם, אֲבָל בֶּ ךְ שָׁ יָּ ַ שּׁ אַחַת לִפְנֵי הַמָקוֹם; וְנָקַט לְשׁוֹן קְרִיאָה, לְפִי הָעִנְיָן שֶׁ

ם  יִהְיֶה עָלָיו שֵׁ לּאֹ  שֶׁ דַיִם, רַק  יָּ בַּ טוּת  ה שְׁ ה אֲפִלּוּ מַעֲשֵׂ עֲשֶׂ יַּ שֶׁ נָכוֹן לְאָדָם, 

עצמה גיורת, או ששני הוריה הן גרים, או אפי' 

שאין  גרים,  ממשפחת  הן  אבל  גרים  שאינם 

אחד מן הצדדים מי שנולד גם מצד ישראל )ר"ל 

שאין אפי' אחד מן הצדדים שהוא ישראל מיוחס לאבות 

הקדושים(, או שנולדה מגוי שבא על ישראלית, 
יש חיוב גמור לספר כשהמשודך הוא כהן.61

 המשודך או המשדוכת או ההורים הם בעלי 
תשובה

ג' צדדים למה יש לספר על מישהו שהוא   יש 

הם  וחלוקים  מבניהם,  או  תשובה,  בעל  	

נו"ב וחת"ס הנ"ל. גם בכל ענין זה, לפעמים יש משפחות שאינם מקפידים על דברים כאלו, ואינו ברור שיכול לגלות 
בכל ענינים כאלו. ולאידך גיסא, יש משפחות שמקפידות מאוד בענינים אלו, ובכה"ג נראה פשוט שיש לגלות.

61. עיין שו"ע אה"ע )סי' ד' סעיף ה', וסי' ו' סעיף ח', וסי' ז' סעיף כ"א(, ואכמ"ל. 
62. לענין בן ]או בת[ הנדה - עיין קה"י )יבמות סי' מ"ט(, ושו"ת אג"מ )אה"ע ח"ד סי' י"ד(, ושו"ת שבט הלוי )ח"ד סי' קס"ב(, 
ושו"ת מנחת יצחק )ח"ז סי' ק"ז(, תשובות והנהגות )ח"א סי' תשל"ג, וח"ב סי' תרכ"ז ותרכ"ח(, וארחות רבינו )ח"ד(, ואשרי 
האיש )אה"ע ח"א עמ' ט"ז(, וס' יבקש מפיהו )עמ' קכ"א(. גם בכל ענין זה, לפעמים יש משפחות שאינם מקפידים על 
דברים כאלו, ואינו ברור שיכול לגלות להם ענינים כאלו. ולאידך גיסא, יש משפחות שמקפידות מאוד בענינים אלו, 

ובכה"ג נראה פשוט שיש לגלות.

חזרו  המשודכת  או  המשודך  אם  בדיניהם. 

שיתכן  ענין  יש  מבוגרים,  כשהיו  בתשובה 

היו  ואם  אישות.  בעניני  חטאו  כן  שלפני 

נתגדלו  מ"מ,  בתשובה,  כשחזרו  צעירים 

בסביבה טמיאה, ויתכן שנשאר הרושם עליהם. 

במה  ענין,  יש  בקדושה,  נתחנכו  אם  ואפי' 

פגם.  בהם  שעושה  נידה,  ביאת  ע"י  שנולדו 

לשאול  ויש  אלו,  בדינים  בפוסקים  דיונים  ויש 

ובאופן  בהערה.62  ועיין  מובהק,  הוראה  מורה 

שהמשודכת עצמה נתקרבה ליהדות כשהיתה 

לספר. גמור  חיוב  יש  כהן,  והמשודך  מבוגרת, 
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ה  עָשָׂ שֶׁ וִד,  דָּ אֵצֶל  קְרָא  בִּ מָצִינוּ  ֶ שּׁ מִמַה  לְמַעְלָה,  אַחַת  עָה  שָׁ אֲפִלּוּ  ע,  רָשָׁ

יָדוֹ, קַל וָחֹמֶר לִפְנֵי מֶלֶךְ  פֵשׂ בְּ לּאֹ יִתָּ דֵי שֶׁ בֵית אֲבִימֶלֶךְ, כְּ שׁוֹטֶה בְּ עַצְמוֹ כְּ

חוּלִין )דף ה'(  בְּ חֲזַ''ל  אָמְרוּ  ֶ שּׁ וְגַם מִמַה  רוּךְ הוּא.  בָּ הַקָדוֹשׁ  הַמְלָכִים  מַלְכֵי 

הֵם  נֵי אָדָם, שֶׁ יעַ ה' '', אֵלּוּ בְּ ים ל"ו ז'(: ''אָדָם וּבְהֵמָה תוֹשִׁ סוּק )תּהִלִּ עַל הַפָּ

הַמוֹצֵא  י"ט(:  )דף  רָכוֹת  בְּ ן  וְעַיֵּ הֵמָה.  בְּ כַּ עַצְמָם  ימִים  וּמְשִׂ דַעַת,  בְּ עֲרוּמִים 

בִגְדוֹ וְכוּ', מַאי טַעְמָא? אֵין חָכְמָה וְכוּ'.  לְאַיִם בְּ כִּ

כְלַל  בִּ ן  כֵּ ם  גַּ י אֲבוֹתָיו,  גְנוּת מַעֲשֵׂ בִּ וּלְבַזּוֹת לְאֶחָד מֵהַצְדָדִים )ו(  וְכֵן לֵילֵךְ 

כְלָל ד'.  מְבֹאָר לְעֵיל בִּ מוֹ שֶׁ א הוּא, כְּ ישָׁ נָא בִּ לִישָׁ

ת סָעִיף ד', אִם הֶחָתָן יֵשׁ לוֹ חֶסְרוֹנוֹת  תְחִלַּ רְנוּ בִּ הִתַּ ֶ ה נַחְזרֹ לְבָאֵר מַה שּׁ ו. וְעַתָּ

הַיְנוּ, אִם הַחִסָרוֹן הוּא  ין הַחֶסְרוֹנוֹת. דְּ ה )הבדל( בֵּ י יֵשׁ נָפְקָא מִנַּ עֲצוּמִים, כִּ

ר לאֹ  נִימִי אֲשֶׁ בָר פְּ הוּא דָּ יר אוֹתוֹ, מִצַד שֶׁ ן אֵינוֹ מַכִּ מִצַד חֳלִי גּוּפוֹ, וְהַמְחֻתָּ

שׁ אִסוּר רְכִילוּת, אַךְ  ה עִנְיָן זֶה )ז( חֲשַׁ אֵין עַל הַמְגַלֶּ שׁוּט הוּא, דְּ נִגְלָה לַכֹּל, פָּ

האב יושב בכלא

)בקונטרס  מובא  ראיתי  בכלא,  יושב  האב   אם 

זצ"ל,  אלישיב  הגרי"ש  בשם  לו(  תגידו  מה  	

מעשים  על  בכלא  יושב  האב  אם  לספר  שיש 

מגונים, אבל יכול להמתין עד פגישה שניה.

63. הנה, כאן לענין חולי לא כתב הח"ח שצריך הוא לגלות )כמו שכתב להלן בסעיף זה לענין אפיקורסות( רק שאין איסור 
לגלות. ועיין ס' נשמת אברהם )אה"ע סי' ב' ס"ק א' עמ' כ"ז( בשם הגאון רש"ז אויערבאך זצ"ל שיש לדייק מדברי הח"ח 
שלא כתב שחייב לגלות החולי, רק כתב שאינו עובר כשמגלה, שלדעת הח"ח אין חיוב לספר זאת. ]מובא בשם הגר"י 
נויבירט )חכו ממתקים ח"ב עמ' קל"ה( שאפי' הגרשז"א זצ"ל יודה לענין מחלה חמורה או מדבקת שיש חיוב לגלות.[ אבל 
כל שאר הפוסקים )הגריש"א זצ"ל, יבקשו מפיהו שידוכין ונישואין ח"א עמ' קע"ב, הגר"נ קרליץ זצ"ל, חוט שני עמ' שע"ב, שו"ת 
ציץ אליעזר, חט"ז סי' ד', ועוד( אינם סוברים כן, אלא כל חולי רציני, אפי' אינה מחלה מסוכנת, אלא שהיא מחלה קבועה 

וגורמת סבל והפרעה בחיים, יש חיוב על הצדדים לספר, ואם הם אינם מספרים, יש חיוב על אחרים לגלות.

ו'

תמצית הסעיף

שצד  הגוף  חולי  לחתן  יש  שאם  הח"ח,   כתב 

עצום  חסרון  הוי  מכירים,  אינם  הכלה  	

הפוסקים,  כתבו  אמנם  להם.[  לגלות  ]ומצוה63 

זכור לאברהם



חפץ חייםקד

בְאֵר  ים פֹּה בִּ כְלָל ט' סָעִיף ב', וּבֵאַרְתִּ ''ל בִּ רָטִים הַנַּ זֶה )ח( הַפְּ לּאֹ יַחְסְרוּ בָּ שֶׁ

ים.  מַיִם חַיִּ

בּוֹ  שׁ  יֵּ שֶׁ הֶחָתָן,  מַע עַל  נִשְׁ הַיְנוּ, אִם  לְגַלּוֹת לוֹ,  צָרִיךְ  דְּ נִי,  שֵׁ אֹפֶן  יֵשׁ  וְעוֹד 

לוֹם, )ט( צָרִיךְ לְגַלּוֹת לוֹ, וְעַל זֶה נֶאֶמְרוּ סְמוּכִין: ''לאֹ  אֶפִיקוֹרְסוּת, חַס וְשָׁ

ם רֵעֶךָ''.  עַמֶיךָ'', אֲבָל ''לאֹ תַעֲמֹד עַל דַּ תֵלֵךְ רָכִיל בְּ

הענין  לפי  כשמכיר  רק  זה  את  לספר  שאין 

שהם לא מגלים, שהרי הצדדים יכולים למנוע 

מלגלות עד אחר כמה פגישות,64 אם יש סיכוי 

שהצד השני יסכים אחרי שיראו המעלות שיש 

בשידוך, )ויש לעשות שאלת חכם בדברים אלו(, וכמו 

ראוי  אינו  כן  כמו  לגלות,  חייבים  אינם  שהם 

ולומר  לשקר  אסורים  מ"מ,  )אמנם,  לגלות  לאחרים 

שהכל בסדר, והחכם עיניו בראשו(.

איזה חולי

 אין רצוני ליכנס בדבר זה, למנות כל סוגי חולי 

לגלות,  חיוב  עליהם  שיש  בזה,  שנכנסים  	

שיכול  חולי  שכל  בידך,  נקוט  זה  כלל  אמנם, 

לעשות מקח טעות אם לא הכיר בו הצד השני, 

הוסיפו, שכל  והרבה פוסקים  הוא בכלל.  ודאי 

של  הרגיל  סדר  ממשית  בצורה  שמעכב  חולי 

החיים, יש לגלות, ויש גם סוגי חולי שיש חיוב 

64. עיין שו"ת אג"מ )או"ח ח"ד סי' קי"ח( וס' לשון חיים )עמ' ע"ד(.
אי"צ  תועלת  של  התנאים  שכל  ר"ל,  מהפרטים,  פרט  שום  צריך  אין  שבזה  כתב  ט'(  אות  חיים  מים  )באר  הח"ח   .65
כשבא לספר חסרון כזה, שא"א להיות שהוא מגדיל העולה יותר ממה שהיא, שאפי' מעט מן המעט, הוא ג"כ יצא 
יודע  יש לו לגלות, רק שלא יאמר שהוא  נמי  יודע זה מעצמו רק שמע כן מפי אחרים,  וכן אפי' לא  מכלל עמיתיך. 

תורשתית  ומחלה  והשכל.  היושר  מצד  לגלות 

ויש  כ"כ,  חמורה  שאינה  אע"פ  לגלות,  יש  נמי 

לעשות שאלת חכם בשיעור של דברים אלו.

הח"ח, שאם הוא רק חלוש בטבעו, אין   וכתב 

יכול  שהוא  משום  והיינו  חולי,  בכלל  זה  	

ולהנהיג  להתפרנס,  אדם  בני  כשאר  להתנהג 

בנימין,  חלקת  בס'  איתא  אמנם,  וכדו'.  ביתו, 

אם  זה,  על  בפירוש  השני  הצד  שאלוהו  שאם 

הוא חלוש בטבעו, מותר לו לגלות. וגם, אסור 

כזה,  בחסרון  עימו,  להשתדך  עיצה  להשיאו 

כאשר אין זה טובתו לקחת שידוך כזה.

אפיקורסות וחסרון יראת שמים

 כתב הח"ח שיש עוד ציור שצריך לגלות, והוא 

בו  יש  כי  החתן  על  נשמע  אם  	

הוא  בזה,  הח"ח  שכוונת  ונראה  אפיקורסות.65 

זכור לאברהם
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שׁ בּוֹ, אֵין לְגַלּוֹת לוֹ,  יֵּ אֲבָל אִם הַחִסָרוֹן הוּא מִצַד מִעוּט חָכְמַת הַתּוֹרָה שֶׁ

עֲלֵי תּוֹרָה,  הָיָה לוֹ לְהוֹלִיכוֹ אֵצֶל בַּ ה )הפסיד את עצמו(, דְּ אַפְסִיד אֲנַפְשֵׁ אִיהוּ דְּ דְּ

ה כֵן, הֵם צְרִיכִים לוֹמַר  עַת, )וְאִם עָשָׂ נַסוּ אֶת כֹּחַ חָכְמָתוֹ וִידִיעָתוֹ, עַד הֵיכָן מַגַּ יְּ שֶׁ

בָר.  דָּ ה כֵן נִתְרַצָה בַּ לאֹ עָשָׂ ה(, וּמִדְּ חִלָּ בָר לְכַתְּ דָּ נֵי הַצְדָדִים )י( נִתְרַצוּ בַּ ְ י מִשּׁ הָאֱמֶת, כִּ

מבית  גדול  שהמון  בזמנו,  מצוי  שהי'  למה 

ישראל עזבו הדת להמשך אחר ההשכלה, ר"ל. 

לזה,  יש ענין אחר שהוא קצת דומה  ובזמנינו, 

והוא ענין קרירות בשמירת המצוות עד כדי כך, 

מאוירה  הפוכה  לאוירה  אותו  למשוך  שעלול 

משתמש  אם  כגון,  שמים,  ויראת  תורה  של 

דיעות  לו  שיש  או  באינטרנט,  חופשי  באופן 

ויש לעשות שאלת  היפיך דעת תורה.  כוזבות 

חכם בדברים אלו.

חכמת התורה של המדובר

חכמתו  מיעוט  לגלות  שאין  כתב,   הח"ח 

אפסיד  שהמחותן  משום  בתורה,  	

אנפשי' במה שלא הוליכו לחכם שינסנו. אמנם, 

שדברי  ועוד(,  חיים,  נתיבות  )ס'  הפוסקים  כתבו 

הח"ח הי' שייך בזמנו שכך היו נוהגים אז )ללכת 

שבזמנינו,  הדברים  סדר  כפי  אבל  בוחן(,  אל 

וחביריו  רבותיו  אצל  שמבררים  הוא,  הנהוג 

של הבחור, ולכן יש להם לגלות לשואל. אמנם 

כדאי להעיר, מה דאיתא בקובץ מבקשי תורה, 

זה בעצמו. וכן התנאי שאם יכול לסבב התועלת באו"א, שיש לעשות כן, נמי לא שייך כאן. ועיין להלן )סעיפים ז וי"א( 
שהח"ח כ"כ לענין חסרון צניעות של הכלה נמי. ויש לעיין אם כוונת הח"ח, שפטור נמי מתנאי של כוונה לתועלת.

י. פישר זצ"ל, קובץ כ"ד, עמ'  י.  ר'  )על פי פסקי הגאון 

וכדו',  ת"ח,  הבחור  אם  שאלוהו  שאם  קל"ו( 

משום  שונים,  פירושים  יש  זה  שלדבר  מכיון 

שלכל אחד יש לו כוונה אחרת מה נקרא ת"ח, 

על  היטיב  אותו  לחקור  הנשאל  מחוייב  לכן 

כוונתו, ורק אחרי כן יענה לשאלתו.

חסרונות לא עצומים

עד כאן דברנו אודות חסרונות עצומים,   הנה, 

שיש  מצבים  שיש  ביארו,  והפוסקים  	

א[  והוא,  עצומים.  שאינן  חסרונות  גם  לגלות 

כללי,  באופן  נשאל  אם  גם  יגלה  גדול,  חסרון 

לצד  שיגרום  חסרון  להמיועד  שיש  כגון, 

איך  ילמדו  זמן  אחר  אבל  נפש,  עגמת  השני 

שיש  ב[  החיים,  שאלו  וישלימו  זה,  עם  לחיות 

נשאל  אם  משמעות,  בעל  קטן  חסרון  לספר 

אודות אותו ענין. ועל פי זה, איתא בס' מידע 

אותו  שואלים  שאם  קפ"א(  )עמ'  לשידוכים 

שההורים  למשיב  וידוע  המשפחה,  אודות 

הנשואים,  ילדיהם  בחיי  ומפריעים  מתערבים 
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דְכָנִים  ַ הַשּׁ אוֹנָאַת חֲבֵרוֹ, שֶׁ אֵינוֹ יָכוֹל לִרְאוֹת בְּ יר זֶה, מֵחֲמַת שֶׁ רְצֶה לְהַתִּ יִּ ה, מִי שֶׁ ל אֵלֶּ )וּלְבַד כָּ

ת  וּלְבִישַׁ הַמְזוֹנוֹת  קַת  וְהַסְפָּ דוּנְיָא  הַנְּ מָעוֹת  י  כִּ ה,  חִלָּ מִתְּ עֵר  שַׁ יְּ שֶׁ צָרִיךְ  ן,  הַמְחֻתָּ אֶת  מְרַמִים 

בָר זֶה,  יר דָּ בִסְתָם אֵין לְמַהֵר וּלְהַתִּ ב בּוֹ, דְּ לּאֹ יְכַזֵּ י שֶׁ בָר אֲמִתִּ ן מַבְטִיחַ, הוּא דָּ הַמְחֻתָּ גָדִים, שֶׁ הַבְּ

הֶחָתָן  מוֹ שֶׁ י כְּ ךְ בּוֹ אוֹנָאָה, כִּ יָּ ן תּוּ לאֹ שַׁ מִים, וְאִם כֵּ ה מֵהֶם אֵין מְקַיְּ י הַרְבֵּ י עֵינֵינוּ רוֹאוֹת, כִּ כִּ

רָטִים  ל הַפְּ זֶה כָּ ן בָּ ם כֵּ ל זֶה צָרִיךְ גַּ זֶה. וּלְבַד כָּ ן מְרַמֵהוּ, וְיָצָא זֶה בָּ ן הַמְחֻתָּ ן, כֵּ מְרַמֶה לְהַמְחֻתָּ

כְלָל ט' סָעִיף ב'(.  תוּבִים לְמַעְלָה בִּ הַכְּ

מותר להשיב מה שיודע. אמנם, יש ליזהר לא 

להיגרר אחרי שמועות, והרבה פעמים, רק מי 

יכול לדעת את פרטי  שמאוד קרוב למשפחה 

הדברים לאמיתתם.

חסרונות קטנים לא משמעותים

 חסרונות קטנים שאינן חשובות לענין שידוך, 

חיי  להצלחת  כלל  נוגע  ואינו  	

נישואין, )למשל שמבקשים אם אוכל הרבה או מעט, 

אם  לגלות  אין  וכדו'(,  ברחוב,  מהר  הולך  האם  או 

דבר.  אותו  על  במיוחד  דורש  שהשואל  לא 

להגיד  חיוב  אין  עליו,  שדורש  באופן  ואפי' 

ואם  יגלה,  השואל  עם  להיטיב  רוצה  ואם  לו, 

שאינו  לומר  יכול  המדובר  עם  להטיב  רצונו 

טובת  זה  ולפעמים  שע"א(.  עמ'  שני  )חוט  יודע 

66. ויש הורים שמתוך חוסר-נסיונם שמים דגש על פרטים לא חשובים, וחסד גדול הוא, להדריך אותם לאיזה דברים 
כדאי לשים דגש.

וכגון  כאלו,  חקירות  על  לענות  לא  השואל, 

שהצעה הנכוחית היא מהטובות ביותר שניתן 
לצפות שיוכל להשיג.66

דבר חיצוני

נשאל על דבר חיצוני, שאפשר לכל אדם   אם 

לראות בעצמו, כגון על מראה חיצוני, האם  	

וכדומה, איתא  נראה חלוש, או נמוך, או שמן, 

י.  י.  ר'  הגאון  פסקי  פי  )על  תורה,  מבקשי  בקובץ 

פישר זצ"ל, קובץ כ"ד, עמ' קל"ו( שמותר לענות לו 

ולתאר את הדבר כמו שהוא, שהרי יכול לראות 

בעצמו, )וזה כאילו נתן לו תמונה(, אלא שלא יוסיף 

תלוי  שזה  לא,  או  יפה  זה  אם  זאת,  להגדיר 

בטעמו של כל אחד ואחד.

זכור לאברהם



קז 'לל טכציורים ל

הַיְנוּ, אִם  נַ''ל, דְּ ינָא כַּ ן דִּ ם כֵּ ן, גַּ ין לְגַלּוֹת לֶחָתָן אֶת עִנְיַן הַמְחֻתָּ ז. וְהוּא הַדִּ

ירִים מֵהֶחָתָן, אֵין עַל  כֶת, אַךְ הֵם מַסְתִּ דֶּ מְשֻׁ שׁ בַּ יֵּ נִימִית שֶׁ הוּא יוֹדֵעַ חֹלִי הַפְּ

ים  ''ל )וּבֵאַרְתִּ רָטִים הַנַּ זֶה הַפְּ לּאֹ יַחְסְרוּ בָּ שׁ אִסוּר רְכִילוּת, אַךְ שֶׁ ה חֲשַׁ הַמְגַלֶּ

ים ס"ק ח'(.  באֵר מיִם חיִּ בִּ

רִיצוּת, וְדָבָר זֶה יָדוּעַ  ית פְּ י הוּא בֵּ לּוֹ, כִּ ן שֶׁ ית הַמְחֻתָּ מַע עַל בֵּ וְכֵן אִם נִשְׁ

ן צָרִיךְ לְגַלּוֹת  ם כֵּ רְצֶה, גַּ כְלִית הַנִּ דוֹלָה לְהַפְסִיד עַל יְדֵי זֶה הַתַּ ה גְּ הוּא סִבָּ שֶׁ

טָן ט'(. רַק  ים סָעִיף קָּ באר מַיִם חיִּ ן בִּ ''ל, )וְעָיֵּ רָטִים הַנַּ בָר זֶה, וּבָזֶה אֵין צָרִיךְ הַפְּ דָּ

לוֹ,  מַע  יִשְׁ לּאֹ  שֶׁ מְאֹד  מָצוּי  דּוּךְ  בְשִׁ דִּ מָעִים,  נִשְׁ בָרָיו  דְּ יִהְיוּ  אִם  תְבּוֹנֵן,  יִּ שֶׁ

ךְ רַק לִרְכִילוּת.  בָר אַחַר כָּ וְיָבוֹא הַדָּ

ז'

תמצית הסעיף

הח"ח, שה"ה להיפיך, אם יש לכלה חולי   כתב 

הוי  מכירים,  אינם  החתן  שצד  הגוף  	

מה  ועיין  להם.[  לגלות  ]ומצוה  עצום  חסרון 

דלעיל,  בסעיף  באריכות  זה  בענין  שביארנו 

לגלות  שצריך  הח"ח  כתב  עוד  לכאן.  וצרף 

אם נשמע על הכלה כי יש בה או במשפחתה 

כתב,  י"א  בסעיף  ולהלן  בצניעות,  גדול  חסרון 

ודע,  מהפרטים.  פרט  שום  אי"צ  שבכה"ג 

צניעות  של  חמורים  בענינים  מיירי  שהח"ח 

שהם קרובים לחיובי כריתות, ובזה כתב שאי"צ 

מעשה,  לענין  ובודאי,  מהפרטים.  פרט  לשום 

המה  שחלוקים  צניעות,  של  חסרונות  עוד  יש 

לגלות  חיוב  שיש  מדריגות  דיש  בדרגותיהם, 

אפי' אם נשאל רק באופן כללי, ולפעמים הוא 

רק  לגלות  שאין  משמעות,  בעל  קטן  חסרון 

והרבה  בפרטות,  ענין  אותו  אודות  נשאל  אם 

החתן  של  שמים  יראת  בדרגת  תלוי  פעמים 

בדברים  חכם  שאלת  לעשות  ויש  ומשפחתו, 

אלו.

זכור לאברהם



חפץ חייםקח

דָן )נדוניה(  עִנְיַן הַנָּ ן מְרַמֶה לֶחָתָן בְּ הַמְחֻתָּ יר לְפִי הָעִנְיָן, שֶׁ ח. אֲבָל אִם הוּא מַכִּ

י  ה זֶה לֶחָתָן, כִּ גַלֶּ יְּ בָר, קדֶֹם שֶׁ דָּ ב בַּ ֵ אוֹ הַמְזוֹנוֹת, מְאֹד וּמְאֹד צָרִיךְ לְהִתְיַשּׁ

רָטִים:  ה פְּ צָרִיךְ לָזֶה הַרְבֵּ

בֵרוּר אֶת טִבְעוֹ  בְּ יר  כִּ יַּ שֶׁ הַיְנוּ,  דְּ אֱמֶת,  בֶּ הוּא מְרַמֵהוּ  תְבּוֹנֵן הֵיטֵב, שֶׁ יִּ שֶׁ א 

אֵינוֹ מַבְטִיחַ, רַק לְפָנִים.  פֵרוּשׁ, שֶׁ מַע מִמֶנּוּ בְּ ָ שּׁ הָרַע אוֹ אֶת גֹּדֶל עֲנִיּוּתוֹ, אוֹ שֶׁ

מַעֲמָדוֹ,  בְּ קִיף  תַּ אֵינוֹ  הוּא  שֶׁ נֵי  מִפְּ דְּ ן,  הַמְחֻתָּ עַל  לַחֲשׁבֹ  דַעְתּוֹ  בְּ הָעִנְיָן  אֶת  כֶף  תֵּ יַחְלִיט  )וְלאֹ 

אֵלּוּ  ים כָּ אֲנָשִׁ עָמִים, שֶׁ מָה פְּ הֲלאֹ אָנוּ רוֹאִים כַּ הִבְטִיחַ, דַּ דָן אוֹ הַמְזוֹנוֹת שֶׁ ן לוֹ הַנָּ אי לאֹ יִתֵּ וַדַּ בְּ

בוֹהִים(.  ים הַגְּ תִּ עֲלֵי הַבָּ בוּתָם יוֹתֵר מִן בַּ מִין אֶת הִתְחַיְּ לְּ מְשַׁ

ח'

תמצית הסעיף

שהמחותן  הענין  לפי  מכיר  שאם  הח"ח,   כתב 

שיש  הנדוניא,  את  יקיים  ולא  מרמהו  	

ג'  לקיים  שצריך  הח"ח,  כתב  אמנם,  לגלות. 

באמת  שהוא  היטיב  שיכיר  א[  הללו:  תנאים 

מרמהו, או ע"י טבעו הרע, או ע"י גודל עניותו67, 

בדעתו  שאין  בפירוש  ממנו  ששמע  ע"י  או 

לקיים הבטחתו, ב[ צריך לידע שאילו החתן הי' 

יודע מזה לא הי' מתרצה בשידוך הזה, אם לא 

שרואה שיש תועלת ע"י שיתיעץ איך להוציא 

הסיבה  שאם  ג[  הנדן,  על  בטוחות  מהמחותן 

אין  שמרמהו,  הרמאות  מחמת  הוא  לגלות 

לגלות רק אם אין רמאות בצד החתן, שאם גם 

67. אמנם צריך להתבונן היטיב בזה, דלפעמים אלו שאינם תקיף במעמדם מקיימים הבטחתם ביותר.

הצד החתן מרמה את המחותן, אז הם יוצאים 

שזהו  כוונתו,  את  האחרונים  וביארו  בזה.  זה 

מטעם, שאין לנו להכניס ראשינו לעזור לרמאי 

בנוסף  הם  הנ"ל,  תנאים  ג'  וכל  חבירו.  נגד 

לתנאים השייכים לכל גילוי מידע בשידוכים. 

מדריגות ברמאות

אינו  אחד  צד  שאם  הפוסקים,  כתבו   אמנם, 

מרמה אלא קצת, באופן שנקרא עדין  	

מכלל  יוצא  ואינו  כללי,  באופן  בדיבורו  עומד 

יש  גדול,  רמאות  מרמה  השני  וצד  הגון,  אדם 

ומצוה  "עשוק"  נחשב  שהראשון  שפיר,  לומר 

בשם  מובא  מזה  ויותר  עושקו.  מיד  להצילו 

הגאון ר' שמואל הומינר זצ"ל )קובץ מבקשי תורה, 

קובץ כ"ד, עמ' קל"ו(, שאם צד אחד מרמה בענין 

זכור לאברהם



קט 'לל טכציורים ל

פְעָמִים  דִּ לוֹ,  מִתְרַצֶה  הָיָה  לאֹ  זֶה  יוֹדֵעַ  הֶחָתָן  הָיָה  אִלּוּ  שֶׁ לֵידַע,  צָרִיךְ  ב 

הוּא יָכוֹל,  ֶ ל מַה שּׁ ן כָּ הֶחָתָן אֵינוֹ רוֹצֶה, רַק לְהוֹצִיא מֵהַמְחֻתָּ ה מָצוּי שֶׁ הַרְבֵּ

ר זֶה  ךְ הֶתֵּ יָּ אי לאֹ שַׁ וַדַּ דּוּךְ, וּבְאֹפֶן זֶה בְּ ִ לָל עִקַר הַשּׁ זֶה כְּ לוּי בָּ אֲבָל אֵינוֹ תָּ

אֵיךְ  תְיַעֵץ  יִּ שֶׁ לֶחָתָן,  תּוֹעֶלֶת  )יא(  יִהְיוּ  בָרָיו  דְּ שֶׁ רוֹאֶה,  הוּא  שֶׁ לאֹ  )אִם  לוֹ.  וּלְגַלּוֹת  לֵילֵךְ 
טוּחוֹת עַל זֶה(.  ן בַּ לְהוֹצִיא מֵהַמְחֻתָּ

הְיֶה,  יִּ אֵיזֶה עִנְיָן שֶׁ ם הֶחָתָן מְרַמֵהוּ בְּ אִם גַּ ה, דְּ הְיֶה רְמִיָּ מִצַד הֶחָתָן לאֹ תִּ ג שֶׁ

אָסוּר לְגַלּוֹת לוֹ.  זֶה, וּפָשׁוּט דְּ יָצָא זֶה בָּ

ן אֵין לְמַהֵר לְגַלּוֹת,  ''ל. עַל כֵּ רָטִים הַנַּ אָר הַפְּ ן לָזֶה )יב( שְׁ ם כֵּ וּלְבַד זֶה צָרִיךְ גַּ

תַבְנוּ.  כָּ בָרִים שֶׁ ל הַדְּ לְמוּ כָּ י נִשְׁ זֶה, כִּ תְבּוֹנֵן הֵיטֵב בָּ יִּ י אִם אַחַר שֶׁ כִּ

ן יְרַמֶה אֶת הֶחָתָן  הַמְחֻתָּ יר לְפִי הָעִנְיָן, שֶׁ ךְ עִמוֹ, וְהוּא מַכִּ דֵּ תַּ בָר נִשְׁ ט. וְאִם כְּ

לוּ  בָרָיו לאֹ יִתְקַבְּ דְּ זֶה, )יג( אִם הוּא רוֹאֶה, שֶׁ לוּי בָּ דָן אוֹ הַמְזוֹנוֹת. תָּ עִנְיַן הַנָּ בְּ

לּאֹ  ן שֶׁ רְאֶה לְהִתְיַעֵץ נֶגֶד הַמְחֻתָּ יִּ הַיְנוּ, שֶׁ אָזְנֵי הֶחָתָן, רַק לְעִנְיַן לָחוּשׁ לְבַד, דְּ בְּ

י אִם עַל  בָר, כִּ ה מֵעַצְמוֹ שׁוּם דָּ הֶחָתָן לאֹ יַעֲשֶׂ הוּא יוֹדֵעַ שֶׁ יוּכַל לְרַמוֹת, אוֹ שֶׁ

דפשיטא  חולי,  בענין  מרמה  השני  וצד  ממון, 

רק  שאם  הפוסקים,  כתבו  עוד  לגלותו.  שיש 

ההורים מרמים, אבל הבחור או הבחורה עצמם 

נישואין  מקשר  קשות  יסבלו  והם  מרמים,  לא 

השואף  לבחור  באמת  הבחורה  נפש  שאוות  )כגון  כזה 

לגלות,  מצוה  כן(  ואינו  בתורה,  ושלימות  לעלי' 

והטעם שהח"ח לא כתב כן, הוא משום שבזמנו, 

נמשכת  והיתה  עצמית,  דעת  לבחורה  הי'  לא 

אחרי דעת הוריה, ולכן לא היתה נחשבת בעלת 

דבר בענין, משא"כ בזמנינו.

ט'

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, דמה שכתבנו בסעיף דלעיל לענין 

לגלות לחתן שהמחותן מרמהו, הני מילי  	

תלוי  נשתדכו,  כבר  אם  אבל  שנשתדכו,  קודם 

מעצמו  מעשה  יעשה  לא  החתן  שאם  בזה, 

לבטל השידוך, רק שיתיעץ שלא יוכל לרמותו 

על הנדן, יש לספר לו. אבל אם יבטל השידוך 

לה"ר  איסור  בזה  ויש  לו,  לספר  אין  מעצמו, 

זכור לאברהם



חפץ חייםקי

רָטִים  רָט מֵהַפְּ לּאֹ יֶחְסַר שׁוּם פְּ הֵר, שֶׁ ר לְגַלּוֹת לוֹ, אַךְ צָרִיךְ לִזָּ ין, מֻתָּ ית דִּ י בֵּ פִּ

''ל,  רָט הַג' הַנַּ צָרִיךְ לָזֶה הַפְּ דְּ ם נִרְאֶה  גַּ כְלָל ט' סָעִיף ב',  בִּ הַמְבֹאָרִים לְעֵיל 

לוּ  בָרָיו יִתְקַבְּ דְּ ה. אֲבָל אִם הוּא רוֹאֶה, שֶׁ מִצַד הֶחָתָן, אֵין בּוֹ רְמִיָּ דַע שֶׁ יֵּ הַיְנוּ, שֶׁ דְּ

)יד(  וּמַעֲנָה,  טַעֲנָה  שׁוּם  לִי  בְּ זֶה  עֲבוּר  מֵעַצְמוֹ  דּוּךְ  ִ הַשּׁ וִיבַטֵל  הֶחָתָן,  אָזְנֵי  בְּ

ים.  בְאֵר מַיִם חַיִּ ן בִּ רָטִים, וְעַיֵּ ל הַפְּ צוּ כָּ תְקַבְּ יִּ אֵינוֹ מָצוּי שֶׁ אָסוּר לְגַלּוֹת לוֹ, דְּ

כֶת יֵשׁ לָה  דֶּ הַמְשֻׁ הוּא יוֹדֵעַ שֶׁ יוָן שֶׁ ר לְגַלּוֹת, כֵּ מֻתָּ ר )טו( שֶׁ י. וְלִפְעָמִים יְצֻיַּ

צָרִיךְ  אַךְ  ה.  מִזֶּ יוֹדֵעַ  אֵינוֹ  וְהֶחָתָן  לַכֹּל,  לוּיָה  גְּ אֵינָה  ר  אֲשֶׁ נִימִית,  פְּ מַחֲלָה 

כְלָל ט' סָעִיף ב'.  ''ל בִּ רָטִים הַנַּ זֶה הַפְּ לְמוּ בָּ שְׁ יֻּ הֵר, שֶׁ לִזָּ

י  מַע מֵאֲחֵרִים, )טז( אֵין לוֹ לְגַלּוֹת, כִּ בָר מֵעַצְמוֹ, רַק שָׁ וְאִם לאֹ יָדַע אֶת הַדָּ

דּוּךְ,  ִ ין מֵעַצְמוֹ לְבַטֵל אֶת הַשּׁ ה דִּ הֶחָתָן לאֹ יַעֲשֶׂ עֵר, שֶׁ הוּא מְשַׁ אֹפֶן שֶׁ אִם בְּ

לספר לו, שהרי ביטול השידוך על פי השערות 

היו  לא  לכאו'  בי"ד  שאפי'  עיוות  הוי  הנ"ל, 

עושין, שהרי בי"ד אין מתירין לבטל שידוך רק 

משום שאמר חוץ לבי"ד שלא יקיים הבטחתו, 

שלא  אמירתו  גמור,  בקנין  עצמו  שחייב  דכיון 

לקיים אינה כלום )באר מים חיים(.

 אמנם יש להעיר, דאיתא בס' ישא יוסף )אה"ע 

אלישיב  ש.  י.  ר'  הגאון  בשם  קי"ד(,  סי'  	

כמה  ליתן  חייב  שהמחותן  התנו,  שאם  זצ"ל, 

עבר  וכבר  האירוסין,  תוך  הזוג,  לצורך  דברים 

על  השידוך  לעזוב  יכולים  נתנם,  ולא  הזמן 

אלא  השני,  מצד  מחילה  אפי'  ואי"צ  דין,  פי 

מה  לציין  ויש  מאיליו.  בטל  השידוך  כאילו  הוי 

דאיתא בשו"ת משנה הלכות )ח"ו סי' רל"ז(, וז"ל, 

בקיצור בכל אופנים שמותרים לחזור בהם אם 

לחזור  שיכולות  אותם  מן  שהוא  בב"ד  נתברר 

שאפי"ה  אף  השני  הצד  מן  כלום  צריך  אין 

מהדרין לכתחילה על כתב מחילה וכו', עכ"ל.

י'

תמצית הסעיף

 כתב הח"ח, שאפי' אחר שנשתדכו יכול לגלות 

לצד החתן שיש לכלה חולי פנימית שלא  	

גילוהו לו, במקום שהוא חסרון עצום אשר על 

לענין  איפכא,  ]וה"ה  השידוך,  לבטל  יכול  פיה 

הכלה.[  לצד  ידוע  שאינו  חולי  לחתן  כשיש 

יחידי  ובבאר מים חיים הוסיף, שאפי' הוא רק 

דאע"פ  לגלות,  דמותר  אפשר  זו,  בידיעה 

זכור לאברהם



קיא 'לל טכציורים ל

כְלָל ט'  בִּ ''ל  הַנַּ רָטִים  זֶה צָרִיךְ הַפְּ בָּ וְגַם  וְיַחֲקרֹ אַחַר זֶה הֵיטֵב,  חוּשׁ  יָּ שֶׁ רַק 

סָעִיף ב'. 

לְגַלּוֹת,  צָרִיךְ  רִיצוּת,  פְּ ית  בֵּ י הוּא  כִּ ן,  הַמְחֻתָּ ית  בֵּ יוֹדֵעַ אֶת  וְאִם הוּא  יא. 

וְאֵין  לְגַלּוֹת(,  מִצְוָה  אי )יז(  וַדַּ בְּ יקוֹרְסוּת  אֶפִּ בּוֹ  יֵשׁ  י  כִּ הֶחָתָן,  יר אֶת  מַכִּ ן אִם הוּא  כֵּ שֶׁ )וְכָל 

עַצְמוֹ, רַק  ''ל. וַאֲפִלּוּ אִם אֵינוֹ יוֹדֵעַ בְּ רָטִים הַנַּ רָט )יח( מֵהַפְּ צָרִיךְ לָזֶה שׁוּם פְּ

הְיֶה  יִּ לָשׁוֹן שֶׁ לּאֹ יאֹמַר בְּ הֵר, שֶׁ זָּ יִּ ן צָרִיךְ לְגַלּוֹת, אַךְ שֶׁ ם כֵּ מַע מֵאֲחֵרִים, גַּ שָׁ

ךְ וְכָךְ אַף  י כָּ מַעְתִּ בָר זֶה, רַק יאֹמַר סְתָם: שָׁ עַצְמוֹ יוֹדֵעַ דָּ הוּא בְּ מַע, שֶׁ מַשְׁ

נִים צָרִיךְ לָחוּשׁ וְלַחֲקרֹ  ל פָּ הַחְלָטָה, עַל כָּ בָר זֶה בְּ ה דָּ אֵין לְהַאֲמִין לְעֵת עַתָּ דְּ

וְלִדְרוש אַחַר זֶה. 

עדים  שני  שיהו  הוצרכנו  ט'  בכלל  שלעיל 

שאני,  הכא  בדבר,  להעיד  הראויים  כשרים 

משום דמסתבר שאפי' העיד רק עד אחד בדבר 

לבי"ד, היו בי"ד מתירין לחתן לבטל השידוך על 

ידו. והנה, הח"ח לא ביאר טעמו, למה כאן יועיל 

עד אחד, ונראה שהכוונה שבי"ד יכולים לסמוך 

לאיגלויי,  עבידא  שהוא  במקום  אחד  עד  על 

ועיין.

 אמנם, אם אין לו ידיעה גמורה מזה, רק ששמע 

לספר,  לו  אין  הוא,  שכן  מאחרים  	

אא"כ משער שהחתן לא יעשה דבר מעצמו 

אם  )ואפי'  לבי"ד,  ללכת  בלי  השידוך  לבטל 

החתן  יבטל  אם  אסור,  מ"מ  כן,  שמע  שרק  יאמר 

השידוך מעצמו.(

י"א

תמצית הסעיף

של  עצום  חסרון  לענין  דה"ה  הח"ח,   כתב 

אחר  שאפי'  אפיקורסות,  או  צניעות  	

שכבר נשתדכו יכול לגלות זאת להצד שכנגדו, 

והח"ח הוסיף, דבאלו הדברים אפי' אם אינו יודע 

מעצמו ורק שמע מפי אחרים יש לגלות, ואע"פ 

מכח  השידוך  יבטלו  ודאי  הכלה  או  שהחתן 

להם.  ויגלה  כלל,  לחוש  לו  אין  אעפ"כ  דבריו, 

וצ"ל, דהטעם הוא, משום דמיירי כאן, בחסרונות 

גדולים של עקרי הדת, ולכן יש לנו ליזהר ולחוש 

לספק  מלחוש  הדת,  ביטול  בחשש  יותר  הרבה 

היזיק של ביטול שידוך שלא כדין.

זכור לאברהם



חפץ חייםקיב

וְנָא,  רֵת, וּכְהַאי גַּ כִיר וּמְשָׁ ר עוֹד אֵיזֶה צִיּוּרִים לְעִנְיַן אֻמָן וְשָׂ י הָיָה לְצַיֵּ וּבְדַעְתִּ

ה.  י מִזֶּ ת הַזְמַן, נִמְנַעְתִּ ה הִיא וּמִפְנֵי טִרְדַּ י הַרְבֵּ פוּס, כִּ נֵי הוֹצָאַת הַדְּ אַךָ מִפְּ

עַל  וּבִפְרָט  רָכָיו,  דְּ עַל  וְלִבּוֹ  עֵינָיו  לָשׂוּם  צָרִיךְ  הָאָדָם  בָר:  דָּ ל  שֶׁ לָלוֹ  כְּ אַךְ 

ה  חִלָּ דַע מִתְּ יֵּ בֵין אָדָם לַחֲבֵרוֹ, אִם לאֹ שֶׁ עִנְיָנִים דְּ לּאֹ לְהִתְעָרֵב בְּ יו, שֶׁ מוֹצַא פִּ

נְאָה, וְלִרְאוֹת אֶת  ן לְתוֹעֶלֶת, וְלאֹ מִצַד שִׂ בֵרוּר לַאֲמִתּוֹ, וּלְכַוֵּ אֶת הָעִנְיָן בְּ

לּאֹ  כִסְלוֹ, שֶׁ לוֹם, וְאָז ה' יִהְיֶה בְּ ין, חַס וְשָׁ דֶר הַדִּ לּאֹ יֵצֵא מִגֶּ בּוּרוֹ, שֶׁ הַנּוֹלָד מִדִּ

גִיאוֹת וְיַרְאֶנּוּ מִתּוֹרָתוֹ נִפְלָאוֹת.  ְ רָאֵל יַצִילֵנוּ מִשּׁ צֶר. וְצוּר יִשְׂ פַח הַיֵּ כֵד בְּ יִלָּ

רוּךְ ה' לְעוֹלָם אָמִן וְאָמֵן''.  ''בָּ

ים'' פֶר ''חָפֵץ חַיִּ נִי מִסֵּ לָם הַחֵלֵק הַשּׁ ם וְנִשְׁ תַּ

הראשונים היתה תפלתם בוקעת הרקיעים ועולה מעלה מעלה לעורר הרחמים, 
והיה מתקים בהם )איוב כב כח( ותגזר אמר ויקם לך. מפני שהיו נזהרים בכ"ב 

אותיות הקבועות בפיהם שלא לפגמם בשיחה בטלה.

ס' ראשית חכמה, שער הקדושה, י״א



קיג באר מים חיים

באר מים חיים

כלל א'
 )א( המרגל. לשון הרמב''ם בפ''ז מהלכות דעות, 

והסמ''ג לאוין ט'. ועין במה שכתבתי לעיל  	

בהלכות לה''ר כלל א' בבמ''ח סק''ג לישב דלא 

יקשה עליהם מכתובות )מ''ו ע''א( עי''ש. 

קדושים  פ'  הספרא  לשון  זה  גם  שטוען.   )ב( 

והרמב''ם שם.  	

כתב  וכן  שם.  הכ''מ  לשון  הוא  וכו'.  עליך   )ג( 

הסמ''ג לאוין ט' איזהו רכיל המגלה לחברו  	

עי''ש.  וכו'  בסתר  אדם  ממנו  שדבר  דברים 

מן  שנמנע  וז''ל  רל''ו  במצוה  החנוך  כתב  וכן 

הוא  והענין  רכיל,  תלך  לא  שנאמר  הרכילות 

נלך  שלא  בחברו  רע  מדבר  אדם  נשמע  שאם 

ע''ש.  וכך  כך  בך  מדבר  פלוני  לו  ונספר  אליו 

וכן משמע בש''ת לר''י דעקרו דהאי לאו קאי 

רוצה  או  וכו'  עשה  פלוני  בפנים  ומ''ש  זה.  על 

וכו' היינו בענין שהדין עם פלוני, או שלא יצמח 

לחברו מידיעתו תועלת להסיר ממנו נזק, ועין 

דאל''ה  דמגרומתא,  במעשה  ע''ב(  )צ''ט  בב''ק 

אי''ה  שיבאר  וכמו  דמותר  אפגים  הרבה  יש 

לקמן בכלל ט' בארכה. 

 )ד( ואלו. כמו בהלשנת דואג שאמר על אחימלך 

שנתן לחם וחרב גלית לדוד, ואלו היו שואלין  	

לו בעצמו לא היה מכחישו כמו שהתנצל הוא 

בעצמו לשאול אחר כך, דאדרבה חשב שעושה 

נכבד  כדוד  ומי  כמ''ש  לשאול  עבודה  בזה 

בביתך וחתן המלך, אפ''ה כיון דידע דואג את 

לב שאול רכיל מקרי, כן כתב הכ''מ. 

 )ה( או משום שהאמת. וראיה ממ''ש בסנהדרין 

)כ''ט( מנין לדיין שלא יצא וכו'.  	

 )ו( או משום. וראיה מהלשנת דואג על אחימלך 

וכנ''ל.  	

ר''י  שכתב  ממה  וראיה  אין.  אם  אפילו   )ז( 

הפשיעה  על  דנענשין  ע''ד  במאמר  	

בלשה''ר אעפ''י שלא נתכוין להבזות בעליהן. 

נתכונה  שלא  מרים  ומה  בספרי  ארז''ל  וכן 

תצא  פ'  בחמש  הרמב''ן  כתב  וכן  וכו'.  לגנותו 

דאסור לשה''ר הוא אע''פ שאינו מתכוין להזיק 

כלל, ונראה דהוא הדין ברכילות. 

היכי  מכתב  )ל'.(  מסנהדרין  לזה  גמורה   וראיה 

כתבי ר' יוחנן אמר זכאי משום לא תלך  	

רכיל ריש לקיש אמר פלוני ופלוני מזכין ופלוני 

הדינים  שכותבים  בעת  דשם  ואף  וכו',  מחיב 

הפסק אינם מכונים לרגל בזה, ואינו דומה למה 

כמ''ש  אעשה  מה  אבל  בלשון  במשנה  שנזכר 

ליה  סבירא  ואפ''ה  שם,  בירושלמי  משה  הפני 

דהוא  לקיש  ריש  נגד  כותיה  דהלכה  יוחנן  לר' 

בכלל רכילות. 



חפץ חייםקיד

גרים  בן  דיהודה  ממעשה  מפרשת  ראיה   ועוד 

וכו'  דברים  וספר  שהלך  ע''ב(  )ל''ג  בשבת  	

עין ברש''י שם, והרי שם לא נתכוין ח''ו לבזות 

היה  גדול  דאדם  יוחאי,  בן  שמעון  ר'  את  בזה 

כמו שפרשו התוספות שם, ועין במהרש''א שם 

יהודה ב''ר אילעאי לא פליג ארשב''י,  ר'  שגם 

משום  אך  כוותיה,  שס''ל  נמי  משמע  יוסי  ור' 

וא''כ שכלם סוברים  יראה לא רצה לדבר בם. 

עליהו,  פליג  לא  ג''כ  גרים  בן  יהודה  בודאי  כן, 

דאף דאדם גדול היה מ''מ נראה דתלמידם היה, 

ואפ''ה יהודה בן גרים רכיל מקרי עבור זה ממה 

שהענישו אח''כ רשב''י ועשהו גל של עצמות. 

ולא תדחה דמעשה זו דיהודה בן גרים אין שיך 

ללשה''ר, דזה אינו, דגם הרמב''ם למד ממעשה 

זו לענין לשה''ר במה שכתב בהלכה ה' ונשמעו 

איש מפי איש וכו' להצר לו או להפחידו וכתב 

גרים  בן  דיהודה  ממעשה  לו  יצא  שזה  בכ''מ 

הנ''ל, הרי דרכיל מקרי בכל האפנים, וזה ראיה 

לכל מה שכתבנו בזה הסעיף. 

 )ח( אמת וכו'. ומפני שרגילין העולם לטעות בזה 

אאריך קצת מהגמרא והפוסקים. א. דגרסינן  	

דבי  בשלוחא  מתפקר  דאי  ומנלן  )ט''ז(  במו''ק 

בישא  כלישנא  מתחזי  לא  ואמר  ואתי  דינא 

שם  הר''ן  ובפירוש  הרא''ש  בגירסת  ועי'  וכו' 

השליח,  לפני  דין  הבית  את  שחרף  שהכונה 

והביאה הגמרא ראיה על זה דשרי ממה שכתוב 

הרעה  שכונתם  תנקר,  ההם  האנשים  העיני 

היתה על משה רבנו ע''ה, ואפ''ה הגיד השליח 

למשה רבנו ע''ה, אלמא דאע''פ שהשליח היה 

לאו  אי  מקרי  רכיל  אפ''ה  אמת,  שהוא  יודע 

ב. מסנהדרין )כ''ט ע''א( מנין  שלוחא דבי דינא. 

לדין וכו', ואף דהוא אמת, רכיל מקרי. ג. מב''ק 

דטרפיה  מגרומתא  דההוא  במעשה  ע''ב(  )צ''ט 

רב ופטריה לטבח מלשלומי דמי. ופגעו ביה רב 

כהנא ורב אסי בבעל הבהמה ואמרו לו עביד בך 

רב תרתי, וקמקשי עליהם הגמרא והתניא מנין 

יודעין שהאמת  כו', אלמא דאע' פ שהם  לדין 

אתם שרב שלא כדין עבד, אפ''ה לא היה להם 

לספר זה לבעל הבהמה מטעם רכילות. 

היריעה  קצרה  אך  ראיות  הרבה  יש   ועוד 

ובהסמ''ג  הרמב''ם  בדברי  וגם  מהכילם.  	

דאפילו  בהדיא  איתא  הנ''ל  ובחינוך  ט'  לאוין 

ר''י  מדברי  משמע  וכן  מקרי.  רכיל  אמת  על 

בש''ת במאמר רכ''ב ובשארי מאמרים דהולכי 

רכיל גם הם בכלל מספרי לה''ר, וכבר באר ר''י 

במאמר רי''ד דהכוונה אפילו על אמת. 

והרי  במו''ק,  הנ''ל  מגמרא  וראיה   )ט( שונאים. 

ואבירם  דדתן  לזה,  זה  שונאים  היו  בודאי  	

מכבר  ע''ה  רבנו  למשה  שונאים  היו  בודאי 

את  המבקשים  האנשים  כל  מתו  כי  כמ''ש 

עתה  וגם  מבקשים,  עדיין  דהם  משמע  נפשך 

בכל  קרח  בפ'  קראי  כדמוכחי  לו  שונאים  היו 

הסיפור, ומשה רבנו ע''ה בודאי היה ג''כ שונאם 

והם בודאי  וכו'  כמ''ש הלא משנאיך ה' אשנא 

בכלל שונאי ה' הם שרצו להדיח את כל ישראל 

הקדושה  נבואתו  את  שהכחישו  ה'  מתורת 

את  והפכו  ה'  ידי  על  שהיה  מצרים  ויציאת 

הקערה על פיה שאמרו מדוע תתנשאו וגו'. 



וטק באר מים חיים

התורה  מן  לאו  יש  שעליהם  פשוט  נ''ל   ועוד 

התורה  דצוותה  ממה  לאוהבם,  שלא  	

במסית לא תאבה לו ופירש רש''י והוא מהספרי 

מן  הוא  דהצווי  בהלכותיו  הרמב''ם  פסק  וכן 

התורה שלא לאוהבו. ואין לומר דהצווי הוא רק 

בתר  דזיל  אינו,  דזה  גילולים.  לעבודת  למסית 

וכו',  אלהיך  ה'  מעל  להדיחך  ביקש  כי  טעמא 

ואחד מדיח את היחיד או את הרבים כדאיתא 

היכא  וכמה  כמה  אחת  על  ס''ז(,  )דף  בסנהדרין 

בעצמו,  הנביאים  אדון  על  מחלוקת  שמחזיק 

ומושך אחריו כמה מאות מבני ישראל להסיתם 

בתורת  להאמין  שלא  וחלקלקות  בפתויים 

דמצווין  וכמה  כמה  אחת  על  ע''ה,  רבנו  משה 

אנו מן התורה שלא לאוהבם. 

בקרא  שכתוב  דדואג  ממעשה  עליו.  ועמד   )י( 

שכתוב  כמו  בזה,  מאוד  הפצירם  דשאול  	

ישי  בן  עם  בני  בכרת  וגו'  עלי  קשרתם  כולכם 

וגו'. ואף דהיה להם יראה גדולה ממנו, אעפ''כ 

ובלאו  זה.  נחשב דואג בכל מקום לרוכל עבור 

הכי הדבר פשוט, דאטו אם אחד יסיתנו לאכול 

בשר חזיר יהא מותר לאכול עבור זה. ואם יהיה 

בהגילוי תועלת להסיר הנזק, עיין לקמן בכלל 

ט' ס''ג. 

 )יא( ואפילו. כבר ביארתי לעיל בעז''ה בהלכות 

בראיות  בבמ''ח  בסק''ח  א'  כלל  לשה''ר  	

מפורשות לזה ע''ש. )באר מים חיים( 

אפילו  דהלא  זה  על  תשיג  ולא  הפסד.   )יב( 

ואפ''ה  מזה  חמור  שבודאי  גמור  במלשין  	

כ''ב  ס''ק  שפ''ח  בסימן  בח''מ  הש''ך  פסק 

ממון  אונס  רק  להמלשין  לו  היה  לא  דאפילו 

אפ''ה יכול לומר קים לי כהני פוסקים דפטרי בו 

מלשלם. דזה אינו, חדא דאפילו באונס נפשות 

כמבואר  מלשלם  ופטור  אונס  מיקרי  דלכ''ע 

שם בח''מ, אפ''ה כתב הסמ''ע שם בס''ק י''ב 

נפשות,  אונס  מטעם  פטרוהו  מתשלומין  דרק 

אבל איסור יש עליו משום דהיה לו ליתן ממון 

להראות  ולא  מות  מהסכנת  ניצול  והיה  עצמו 

על אחרים, ואפילו להט''ז שכתב שם בד''ה הרי 

דוקא  היינו  מותר,  לכתחלה  דאפילו  פטור,  זה 

ממון  באונס  אבל  נפשות,  סכנת  דאיכא  שם 

מיקרי  ורשע  עשה  גדול  איסור  לכ''ע  בודאי 

אונס  דפטרי  פוסקים  להני  אפילו  זה,  עבור 

בס''ק  שם  הגר''א  בביאור  כדמפורש  ממון, 

י''ח  )דף  מכתובות  ע''ז  ראיה  שם  שהביא  כ''ח 

מחמת  דהוי  ממון  מחמת  היינו  דאנוסים  ע''ב( 

הוו  דשם  היכי  דכי  לעניננו  ונחזור  רשעים.  זה 

בשקר  לחתום  להו  הוו  דלא  משום  רשעים 

בשביל  כו'  תענה  דלא  הלאו  על  עי''ז  ולעבור 

ממון, דעדים החתומים על השטר נעשה כמו 

הלאו  בודאי  נמי  הכי  בב''ד,  עדותן  שנחקרה 

בכל  ובלא''ה  מיניה.  גרע  לא  רכיל  תלך  דלא 

ע''א(  )קי''ח  בפסחים  הגמרא  להו  משוה  מקום 

המספר לשון הרע וכו' והמעיד עדות שקר וכו'. 

כתבו  דרבנן  איסור  על  בלעבור  דאפילו  ועוד 

ולא  לו  אשר  כל  ג''כ  ליתן  דמחוייב  הפוסקים 

לעבור, וכל שכן בעון החמור הזה. 

 )יג( במה לפרנס. דבר פשוט הוא לכל יודעי דת 

ודין שדבר זה אינו נכנס בכלל סכנת נפשות  	

שיהא מותר לעבור עבור זה על לאו דאורייתא. 



חפץ חייםזטק

)ל'.(  מסנהדרין  מקורו  עצה.  לו  יש  אם   )יד( 

כשנחלקו  )פי'  כתבי  היכי  מכתב  בגמרא  	

דין(  הפסק  לשון  יכתבו  האיך  רובא  בתר  והלכו  הדיינין 

ריש  רכיל,  תלך  לא  משום  זכאי  אמר  יוחנן  ר' 

מחייב  ופלוני  מזכין  ופלוני  פלוני  אמר  לקיש 

אמר  אלעזר  ור'  כשיקרא,  דמחזי  משום 

דמר  ליה  דאית  משום  פלוני,  נזדכה  מדבריהן 

ואית ליה דמר הלכך כתבי מדבריהם כו', ופסקו 

הפוסקים כר' אלעזר, הרי דיש לומר לכתחלה 

בלשון שלא יהיה מחזי כשיקרא. 

משום  הוא  וכו',  מבין  הוא  דאם  בפנים   ומ''ש 

דבודאי ר' אלעזר גופיה הוה ג''כ מסכים  	

אחרת  עצה  לו  דיש  משום  רק  רבו,  יוחנן  לר' 

האיך להמלט מן השקר, אבל בלאו הכי בודאי 

דהלא  ועוד  לקיש.  ריש  נגד  יוחנן  כר'  הלכה 

ע''ב(  ס''ה  )דף  ביבמות  הגמרא  פסקה  כבר 

כן  שם  ופסקו  השלום  מפני  לשנות  דמצוה 

נ''ל פשוט  ועוד  דב''מ.  ובפ''ב  והרא''ש  הרי''ף 

דמימרא  דינא  האי  ליה  אית  לקיש  ריש  דגם 

דתנאי הוא ביבמות, וגם בית הלל אית להו הכי 

מרקדין  דכיצד  בשמעתא  ע''א(  )י''ז  בכתובות 

דפירש שם הריטב''א דהיתירא דב''ה הוא מפני 

דדוקא  הוא  לקיש  דריש  טעמא  רק  השלום, 

מה  אבל  וכו',  מזכה  אני  בלשון  בפיו  כשאומר 

אעשה וכו' משמע שעדין עומד בדעתו שהדין 

עם זה החייב, ועי''ז תכנס שנאה בלב זה החייב 

בכתב  כן  כשכותב  אבל  הדינים,  חבריו  על 

דמתחלה היה ביניהם התחלקות ואח''כ הושוו 

יהיה עי''ז שנאה בלבו על  זה לחייבו, לא  בדין 

האחרים וזה הוא כונת התוספות במה שכתבו 

ומשום לא תלך רכיל אין כאן. וכעין זה ראיתי 

בפני משה בירושלמי, אבל בעניננו כולי עלמא 

מודים דמותר לשנות מפני השלום. 

 ואין להקשות לפי מה שכתבנו בפנים דאם יש 

הגמרא  הוכיחה  האיך  א''כ  וכו',  עצה  לו  	

הקב''ה  שאף  השלום  גדול  ביבמות,  הנ''ל 

ולבסוף  זקן  ואדוני  כתיב  דמעיקרא  בו,  שנה 

כתיב ואני זקנתי, אימא דכונת הכתוב בזה רק 

להעתיק מאמרה דאחרי בלותי היתה לי עדנה, 

ולא לשנות מן ואדוני זקן לאני זקנתי, דכך יפה 

אחרי  שקר  דבר  מפיו  הוציא  דלא  לומר  לנו 

שסוף כל סוף לא העתיק הקב''ה רק דבר עולה 

אחת מדבריה אשר צחוק היה לה מעצמה, ולא 

אמר לאברהם העולה השניה מה שלפלא היה 

לה ג''כ על אברהם שגם הוא זקן. די''ל דאין הכי 

נמי דכונת הכתוב כך הוא, וכן ראיתי אח''כ בפי' 

הרמב''ן בחמש עי''ש, רק דסברת הגמרא דגם 

זה מקרי שנוי בדברי ה' יתברך במה שהעתיק 

השניה  המחצה  אמר  ולא  מדבריה  מחצה  רק 

ואדוני זקן. וזה היה כונתנו בפנים במה שכתבנו 

הרבה  שפעמים  היינו  גמור,  שקר  יהיה  שלא 

יוכל לספר לו מה שאמר לו חברו, רק ידלג לו 

מה שהוא נגד רצונו, וכמעשה דאברהם. 

 )טו( אבל לא ישבע. דע''פ רב יכול לאשתמוטי 

עליו  עומד  כשחברו  אפילו  בזה  מיניה  	

שישבע לו, לומר שאינו נשבע אפילו על אמת, 

בזה,  מיניה  לאשתמוטי  יוכל  לא  אם  ואפילו 

שאינו רוצה להאמינו אם לא שישבע לו, והוא 

כעסו,  את  לו  יפייס  לו  שישבע  שבזה  רואה 

בזה  לחברו  שיצא  ברור  הפסד  רואה  אינו  אם 
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נלע''ד דבודאי אסור, דעל כרחך לא אמרו רק 

שישבע  לא  אבל  השלום  מפני  לשנות  דמותר 

לשקר ח''ו עבור זה, ועין בתשובת רמ''א סימן 

)לג( ]יא[ ואפילו אם רואה הפסד ברור של ממון 

זה  אם  לענ''ד  צע''ג  ג''כ  מזה  לחברו  שיגיע 

רל''ב  בסימן  ביו''ד  ועין  אונסין,  שבועת  מקרי 

סי''ב בהגה''ה ע''ש. 

לעיל  שכתבנו  מה  בכל  וה''ה  עליו.  שרגל   )טז( 

בס''ג.  	

 )יז( מספר וכו'. מקור לדין זה עיין לעיל בהלכות 

ג'  ס''ק  בבמ''ח  ג'  בכלל  לשה''ר  	

מההיא דירושלמי עי''ש. 

א'  כלל  א'  בחלק  לעיל  עיין  רמז.  בדרך   )יח( 

סקי''ג ותראה מקור לזה. )באר מים חיים(  	

בפ''ז  הרמב''ם  מדברי  הוא  רמאות.  דרך   )יט( 

וכן  שכתב  במה  ה''ד  דעות  מהלכות  	

שאלו  או  וכו'  רמאות  דרך  לה''ר  המספר 

זה  דבר  שביארתי  רק  פלוני,  של  מעשיו 

פעמים  כמה  כמ''ש  רכילות,  לענין  גופיה 

דמה שקורא הרמב''ם לשה''ר כוונתו ג''כ על 

רכילות. 

)ל'.( מכתב היכי כתבי ר'   )כ( מכתב. מסנהדרין 

יוחנן אמר זכאי משום לא תלך רכיל.  	

כלל ב'
דסיפר  כיון  אמרינן  ולא  רבים.  בפני  וכ''ש   )א( 

הדבר  שיבוא  בודאי  ידע  א''כ  רבים,  בפני  	

והוי כאלו  לאזני האיש שסיפר עליו הרכילות, 

כך  הזה  האיש  על  דיברת  אתה  בפניו  לו  אמר 

כמו  היא,  גמורה  רכילות  זה  דגם  משום  וכך. 

לעיל  ועיין  ס''א.  ג'  בכלל  לקמן  שמבואר 

בהלכות לשה''ר בתחלת כלל ב' בבמ''ח שדין 

זה הוא הסכמת כל הפוסקים. 

 )ב( באופן דמוכח וכו'. כל זה ביארנו לעיל בחלק 

א' בבמ''ח הנ''ל באות ב' עי''ש *.  	

* ואם הוא אומרה בלשון דמישתמע לתרי אפי, ואינה נוטה לכאן יותר מכאן, צ''ע אם מותר או אסור. דאפשר דחיישינן 

ע''ב( דמותר,  )צ''ט  ולכאורה ראיה מב''ק  לגנות אותו.  כונתו היתה  ויחשוב שבודאי  חוב,  לכף  ידין השומע אותו  פן 

דאיתא שם בההוא עובדא דמגרומתא דטרפיה רב ופטריה לטבח מלשלומי דמי, ופגעו ביה רב כהנא ור' אסי בבעל 

הבהמה ואמרו ליה עבד בך רב תרתי. וקמקשי הגמרא מאי תרתי, אילימא תרתי לגריעותא וכו' והתניא מנין ליוצא 

מבית דין לא יאמר אני מזכה וחבירי מחייבין וכו'. אלא תרתי למעליותא, דלא אוכלך ספק איסורא וכו'. ועל כרחך רב 

כהנא ור' אסי לא פירשו דבריהם, דאל''ה מאי מקשי הגמ' בתחלה, ואפ''ה לא חששו פן יחשוב בעל הבהמה שכונתם 

לגריעותא. ויש לדחות, דכונת הגמרא מאי תרתי, איך סיימו רב כהנא ור' אסי את דבריהן, אילימא וכו'. 

אי נמי דאמוראים ובפרט רב הוו פקיע שמייהו טובא, וודאי ידין אותו בעל הבהמה דכונתו למעליותא, ולא יהיה לו עי''ז 



חפץ חייםקיח

תרעומות עליו. ?? ]כעין זה תירץ בתשובת ר''י ברונא על ר' יהושע בשבת קכ''ז במה שהביא עצמו לכאורה לידי חשד[. 

אבל באנשים דעלמא, אימא לך דאסור. ואפשר דדבר זה תלוי, אם אדם מתבייש לומר באופן זה בפני הראשון, )פי' כגון 

שראובן אומר לשמעון, לוי אמר עליך כך, לוי הוא הראשון(. ועיין לעיל בבמ''ח הנ''ל בביאורנו את שיטת התוספות. 

 )ג( אם הוא מכיר. הוא פשוט ממה שכתבנו לעיל 

בכלל א' ס''ג דאפילו אם גם הרוכל בעצמו  	

וכו'  שנאה  שיכנס  גורם  דזה  כיון  אפ''ה  וכו' 

נותן  הוא  הלא  ובלא''ה  הכא.  ה''ה  א''כ  עי''ש 

מכשול לפני הנרגן העור הזה ומסייעו שיעבר 

ועי'  עונות  כמה  ועוד  וכו'  תשפט  בצדק  על 

בחלק א' כלל ב' בבמ''ח אות ב' שביארנו שם 

דין דאפי תלתא לענין איש שאיננו נרגן. 

וכו'. עיין לעיל בהלכות לשה''ר כלל   )ד( סיפר 

שאף  הראנו  שם  ו'  בס''ק  בבמ''ח  ב'  	

שרשב''ם פירש כן בב''ב )דף ל''ט( ורמזו ג''כ לזה 

המהרש''ל  הלא  מהראשונים,  הרבה  הפירוש 

משום  לאיסור  בזה  הסכים  האחרונים  גדול 

זה,  על  חולקין  והתוספות  והסמ''ג  דהר''מ 

ובפרט דאיסור דאורייתא הוא ע''כ אסור להקל 

בזה. ועיין במה שכתבנו שם בהגה''ה בבמ''ח. 

 )ה( גנות. ה''ה כל דבר שיגרום להעלות שנאה 

בלב אחד על חברו וכנ''ל.  	

 )ו( אם מתכוין לגלותו. ואם אינו מתכוין לגלות 

ב'  בכלל  א'  בחלק  לעיל  דינו  ביארנו  כבר  	

מסעיף ג' ומעלה עי''ש. 

מעירו  שנסע  הרב  וכן  ד''ז.  לגלות  אסור   )ז( 

בידו,  עלתה  לא  אך  אחרת  עיר  לו  לבקש  	

לאחד  זה  דבר  לגלות  האחרת  העיר  לבני  אין 

ואף  הנ''ל.  זה  מטעם  הראשונה  עירו  מאנשי 

שכבר נשמע דבר זה בפני הרבה אנשים, ובודאי 

משום  אסור,  אעפ''כ  להם,  זה  יתגלה  לבסוף 

דכל אחד מאנשי עירו הראשונה יתרעמו עליו 

ורכילות  לכבוד,  להם  איננו  זה  שדבר  זה  עבור 

מיקרי ואסור בכל גווני וכנ''ל.

כלל ג'
 )א( שהיה אומר ד''ז. דלמה יהא עדיף בזה כיון 

בפניו  שלא  ובין  בפניו  בין  אסור  דרכילות  	

כמו שנבאר תיכף. 

יוסי  ר'  בדברי  תטעה  שלא  וכדי  בפניו.   )ב( 

וחזרתי  דבר  אמרתי  לא  מימי  שאמר  	

כדי  קצת  להאריך  הוצרכתי  לפיכך  לאחורי, 

והש''ס  הראשונים  הפוסקים  מכל  להראות 

הרמב''ם  שז''ל  זה.  בדין  ספק  שום  שאין 

אחד  ה''ה[:  פ''ז  דעות  ]הל'  הנ''ל  בהלכה 

בפניו,  שלא  ובין  בפניו  בין  לשה''ר  המספר 

והרמב''ם אפילו על דבר אמת קאי כמו שכתב 

נמי  דארכילות  ובודאי  הענין,  בתחלת  בעצמו 

הרמב''ם  שהקדים  אלא  דבפניו,  האיסור  קאי 

בתחלת הפרק וביאר מה הוא לשה''ר ורכילות, 
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לשה''ר,  של  אחד  בשם  לשניהן  כלל  ואח''כ 

יונה  רבינו  שכתב  )כמו  הוא  רע  לשון  שניהן  כי 

והולך  סובב  אח''כ  שכתב  הדינין  וכל  בשע''ת(. 

הכל על שניהן, וכמו שהרביתי על זה בראיות 

בס''ק  בבמ''ח  ב'  כלל  לשה''ר  בהלכות  לעיל 

ג'. ולמען רוות עין הקורא אראה לך עוד ראיה 

לשה''ר  ג'  הפרק,  בזה  הרמב''ם  ממ''ש  ברורה 

פ''א דפיאה איתא להדיא  ובירושלמי  הורגתן, 

דואג  שם  דקאמר  ארכילות,  מימרא  האי 

וכו' אלמא דגם רכילות  שאמרו שאול שקבלו 

*. ועוד כבר הבאתי ראיה לעיל  נקרא לשה''ר 

מתוספות  סק''ב  בבמ''ח  ב'  בכלל  א'  בחלק 

באפי  אפילו  גווני,  בכל  ברכילות  אף  לאסור 

תלתא ובפניו עי''ש, ולמה לנו לומר שהרמב''ם 

דצריך  הוא  פשוט  ועוד  התוספות.  על  יחלוק 

להיות לכו''ע אסור אפילו אם הוא יודע שהיה 

אם  תלוי  בפניו  דענין  ידוע  דזה  בפניו,  אומרה 

הלא  וזה  אמת,  דבר  על  רכילות  לספר  מותר 

והרמב''ם  מהגמרא  א'  בכלל  לעיל  בררנו  כבר 

והסמ''ג והחנוך והר''י שאסרה התורה רכילות 

אפילו על אמת כדי שלא להטיל שנאה בין איש 

או  בפניו  אומרה  הוא  אם  לי  מה  וא''כ  לרעהו, 

שלא בפניו. 

 עוד ראיה מב''ק )צ''ט ע''ב( דמקשי על רב כהנא 

ורב אסי היכי עבדי הכי )פי' דשם איתא שאמרו  	

לבהמה  שטרפיה  תרתי,  רב  בך  עביד  הבהמה  לבעל 

שסותרים  ההיזק,  עבור  דמי  מלשלומי  לטבח  ופטריה 

דין  מבית  ליוצא  מנין  והתניא  אהדדי(  רב  דברי 

וכו'  אבל  מחייבין  וחברי  מזכה  אני  יאמר  לא 

תלמוד לומר לא תלך רכיל בעמך, אימא דהם 

וממילא  בפניו  ג''כ  לרב  אומרים  שהיו  ידעו 

מותר להם לומר שלא בפניו, ואפילו אם תרצה 

לדחות דמפני שהם תלמידיו לא מסתבר שהיו 

אומרים לו בפניו )ובאמת אין זו דחיה גמורה דאי לאו 

אף  ולתמוה  לומר  להם  מותר  היה  רכילות  אסור  משום 

דלדעת  כיון  מלשלם,  הטבח  את  פטר  מה  מפני  בפניו 

וכדאמרינן  הבהמה,  את  בשחיטתו  הטבח  הטריף  רב 

ורואה  רבו  לפני  שיושב  לתלמיד  מנין  ו',  דף  בסנהדרין 

זכות לעני וכו' תלמוד לומר לא תגורו מפני איש(, אביא 

לך עוד שתי ראיות שאין עליהם תשובה. 

 א. מה שהבאתי לעיל בחלק א' ראיה מסנהדרין 

זכאי  אמר  יוחנן  ר'  כתבי  היכי  מכתב  )ל'.(  	

חותם  דשם  ואף  בעמיך,  רכיל  תלך  לא  משום 

שמע  זו,  משנה  על  בירושלמי  כדמוכח  בפניו 

מיניה דאף בפניו אסור משום רכילות. 

דאמר  ע''א(  )ט''ז  ממו''ק  ברורה  ראיה  ועוד   ב. 

ואתי  דינא  דבי  בשלוחא  איתפקר  ואי  רבא  	

מה  וכפי  בישא,  כלישנא  מתחזי  לא  ואמר 

שפירשנו לעיל לפי דברי הרא''ש והר''ן דקאי 

רבנו  למשה  השליח  שהגיד  רכילות  על  הענין 

ע''ה מה שדיברו עליו דתן ואבירם, ואם איתא 

דמימרא דר' יוסי שאמר מימי לא אמרתי דבר 

וחזרתי לאחורי קאי גם על רכילות, מאי ראיה 

אומר  שהיה  יודע  היה  דהשליח  אימא  מייתי, 

ואבירם,  דתן  בפני  אף  אמת  שהוא  זה,  דבר 

כר'  ע''ב(  )ט''ו  בערכין  שם  פסק  בעצמו  ורבא 

רבנו  למשה  דאעפ''כ  לומר  ואין  דמותר.  יוסי 

ע''ה היה אסור לשמוע אותן הדיבורים ולכתבם 

כל  הגמרא  דאמרה  ומאי  הקדושה,  בתורה 
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מילתא דמתאמרא וכו' היינו לאומר בלבד, א''כ 

האיך אמר ר' יוסי מעולם לא אמרתי וכו' הלא 

הכשיל בזה את השומעים, ועוד דהא להרמב''ם 

א'  בחלק  לעיל  כתבנו  וכבר  השתא  איירינן 

]כלל ב' סק''ג[ דלהרמב''ם האי מימרא דמו''ק 

ובכל  חילוק  דאין  ודאי  אלא  קאי,  ג''כ  אשליח 

אמת  דבר  על  אפילו  התורה  מן  אסור  גווני 

ובפניו **. 

 היוצא מכל מה שכתבנו דרכילות אסור אפילו 

על דבר אמת ובפניו כמו שביררנו דבר זה  	

מכמה מקומות מהש''ס והרמב''ם, וכן הסמ''ג 

העתיק ג''כ דברי הרמב''ם, וכן דעת התוספות 

ג''כ לאסר ברכילות אפילו על דבר אמת והיה 

ב'  בכלל  א'  בחלק  לעיל  וכמ''ש  בפניו  אומרה 

הנ''ל, דדבר פשוט הוא להמעיין בדבריהם דאין 

משער  והוא  בפניו  שלא  אומרה  אם  בין  חלוק 

גוני  בכל  ממש,  בפניו  או  בפניו,  אומרה  שהיה 

בר''י בשערי תשובה במאמר  וכן מוכח  אסור. 

ורכילות,  לשה''ר  לומר  גוני  בכל  דאסור  רכ''ח 

באפן  יוסי  ר'  דברי  להעמיד  מכרח  הוא  ולכך 

הסעיף  כל  בפנים  כתבתי  ועפ''ז  שם,  המבאר 

א'. 

לבד קאי. אם  הורגתן אלשה''ר  ג' לשה''ר  זה, דמשמע ממנו דדברי הרמב''ם  הכ''מ מירושלמי  וצ''ע על  הגה''ה:   *

לא שנדחוק דכונת הכ''מ רק לתרץ דברי הרמב''ם במה שסבר דלא כהראב''ד, דמימרא זו ארכילות לבד קאי, אלא 

דברי  שייך  אין  שלנו  ולהדין  דוקא,  ארכילות  תהיה  וכונתם  לשה''ר  חז''ל  שיאמרו  מיסתבר  דלא  קאי.  ג''כ  אלשה''ר 

הכ''מ, דגם הוא יודה דדין זה ארכילות גם כן קאי, כמו שהוכחתי לעיל בחלק א' מדברי הכ''מ גופא דהלכות הרמב''ם 

שבפ' זה סובבות על שניהן. 

** ומה שפסק בספר יראים להרא"ם כר' יוסי, הכל על לשה"ר נאמר ולא על רכילות, ואף דבלשה"ר ג"כ ביררנו לעיל 

בחלק א' דאסור בכל גווני, הוא איירי בגווני דמן התורה אין בו משום לשה"ר כגון מה שמתיר ר"י בשע"ת במאמר רכ"א 

וכפי מה שביארנו לעיל בחלק א' בכלל ג' בבמ"ח סוף סק"א את דבריו. ואולם סוף דבריו קשה לי מאוד שכתב ור' יוסי 

לומד דבריו מרכילות של ציבא, דכתיב וירגל בעבדך את אדוני המלך והתם שלא בפני מפיבושת הוה ולא היה רוצה 

ציבא בשעה שאמר כן שישמע מפיבושת, וילמוד סתום מן המפורש עכ"ל דאם היה אמת מה שציבא דיבר עליו, בודאי 

היה מותר אפילו לא היה רוצה שישמע מפיבושת דבריו, וכמו שנבאר אי"ה לקמן בכלל ט'.

ועל זה נוכל לאמר אמנם לא תלך רכיל בעמך אבל לא תעמד על דם רעך, ומצוה רבה היא לומר לדוד כדי שישמור את 

עצמו בזה, וכן עשו אח''כ כמה פעמים בענין זה וכמו דכתיב והפרת לי את עצת אחיתופל וכו' וכה''ג. ואם שקר דבר 

עליו ציבא, בודאי בכל גוונא אסור ורכיל מקרי, כמו שהוכחנו לעיל בחלק א' בכלל ב' בבמ''ח בסק''א מכתובות )מ''ו 

ע''א(, וא''כ היכי מצי יליף ר' יוסי מענין ציבא לעלמא לדבר אמת, כיון דעל כרחך מוכרחין אנו לומר דבענין ציבא בכל 

גוני אסור.
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 )ג( גם הוא עובר. כי גם הוא כרוכל שטוען דברים 

לוי  על  ראובן  ליה  ינקוט  ובודאי  לזה,  מזה  	

אסור  על  לוי  דקעבר  כיון  לומר  ואין  זה.  עבור 

ראובן  א''כ  עליו,  להרגיל  מותר  יהא  רכילות 

הראשון דעבר על אסור לשון הרע במה שספר 

הדברים על שמעון בפני לוי ואסור לשון הרע 

הכי  ואפילו  הרמב''ם,  לפירוש  מרכילות  גרע 

הדברים  ולספר  לילך  ללוי  התורה  אסרה 

הוא  והטעם  דכוותיה.  נמי  והכי  לשמעון, 

פשוט, דמשום דבור בעלמא לא נפיק ישראל 

מעמיתך, וכמו שכתב הסמ''ג במצות עשה של 

כבוד אב. 

וכו'. כמו שכתבנו לעיל   )ד( ממילא יבין ראובן 

גמור  דאיסור  ט',  סעיף  א'  בכלל  זה  בחלק  	

הוא אפילו אם אינו מזכיר לו שם האיש שדבר 

יבין את  וממילא  לו את הענין  עליו רק מספר 

בעקר  נתכוין  דלא  כיון  דהכא  לומר  ואין  שמו. 

דבכל  אינו,  זה  מותר,  יהא  לוי  שם  את  לגלות 

בכלל  לעיל  זה  בחלק  שכתבנו  וכמו  אסור  גוני 

א' סעיף ג' עי''ש כיון דסוף הדבר שע''י דבורו 

מעלה שנאה בלבו עליו. 

מהרמב''ם  מקורו  וכו'.  אמר  לא  אפילו   )ה( 

והמספר  במ''ש  ה'  הלכה  הנ''ל  ז'  בפרק  	

דברים שגורמים וכו' או להצר לו וכו' וכן כתב 

הספר יד הקטנה בפרק ט' מהלכות דעות שלו. 

במעשה  ע''ב(  )ל''ג  משבת  ג''כ  לזה  ראיה  ויש 

ונשמעו  הדברים  שספר  גרים  בן  יהודה  דרבי 

וכו' ופירש''י שם שספר הדברים בביתו ולבסוף 

נתגלגלו הדברים עי''ז, ודבר זה נחשב ללשה''ר 

מדעשאו לבסוף ר' שמעון בר יוחאי עבור זה גל 

של עצמות, ולראיה זו רמז הכסף משנה. 

ומנין  במשנה  )כ''ט(  מסנהדרין  ראיה   ועוד 

מזכה  אני  יאמר  לא  דין  מבית  כשיצא  	

לשון  מסתימת  ומשמע  וכו'  מחייבין  וחברי 

המשנה דאפילו לאחר אסור לומר זה פן יודע 

לבעל דין. 

דברי  שע''י  ימצא  לפעמים  כי  הרב.  ע''פ   )ו( 

אחד  על  גנות  רמז  שום  יהיה  לא  המספר  	

שהדין  מהם  אחד  לכל  פנים  שיש  כגון  מהם, 

עמו. 

 )ז( על בניו. דבזה בודאי אפילו הזהירו מלגלות 

זה לבנו רכילות גמורה היא, כי תכף ינקוט  	

שונא  האב  כי  כידוע  פלוני,  אותו  על  בלבו 

עליו,  שידבר  אפן  בכל  בנו  על  שמדבר  למי 

והוא  בני(.  על  דילטוריא  שאמר  פה  רצוץ  )וכמ''ש 

פ'  בספרי  ממ''ש  ואמו,  אביו  על  לבנו  הדין 

כנפשך  אשר  רעך  וכו'  אחיך  יסיתך  כי  ראה 

כונת  וזוהי  בחמש.  ברש''י  והובא  אביך  זה 

הבן  אין  לכל  ע''ב(  )פ''ה  בסנהדרין  הגמרא 

חוץ  ולקללו,  להכותו  לאביו  שליח  נעשה 

ולא  תחמול  לא  תורה  אמרה  שהרי  ממסית, 

מה  כל  על  קאי  דהא  פרוש  עליו,  תכסה 

דכתיב בתחלת קרא כי יסיתך. 

מצד  הוא  קרובים,  שאר  לענין  שכתבנו   ומה 

אם  וקרובו,  גואלו  דהוא  כיון  הסברא,  	

עליו  אפו  יחרה  עליו,  דבר  שפלוני  לו  יספר 

עבור זה. ואין להשיג על זה ממ''ש בסנהדרין 
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דאם  השמש,  זרחה  דאם  בענינא  ע''ב(  )ע''ב 

דמסתמא  להרגו,  אסור  במחתרת  חתר  אביו 

אביו אוהב לבנו אפילו אם בנו יעמד כנגדו לא 

יהרגנו, ובשאר קרובים אין הדבר כן. דהתם יש 

חזקה כנגדו, דאין אדם עומד עצמו על ממונו 

עי''ש בגמרא, דאם לא כן איך התירה התורה 

בספק לרצח נפש, אך באמת התורה חשבתו 

לודאי, דבודאי הסכם בדעתו להרג את חברו 

כשיעמוד כנגדו. ותדע שהרי בן לאביו בודאי 

בטבע הוא אוהב נאמן וכדהוכחנו לעיל מספרי 

פרשת ראה, ואפילו הכי לענין מחתרת התירה 

התורה את דמו, ועל כרחך משום חזקה. 

לפרט  התורה  הוצרכה  למה  להקשות   ואין 

לרבות  כנפשך  אשר  רעך  במסית  	

אוהבו  בטבע  שהוא  בבנך  אפילו  שהרי  אביו, 

לחמול  שלא  התורה  הזהירה  וכנ''ל  יותר 

לבן על  ק''ו  וכו'  בנך  או  וכמ''ש  ולכסות עליו 

לסיים  רצתה  שהתורה  משום  תריץ  אביו, 

ביד  תחלה  שמצוה  בראשונה,  בו  תהיה  ידך 

התורה  לנו  דגילתה  לא  ואי  להרגו,  המוסת 

לכל  וכמ''ש  הסברא  מצד  זה  יודעין  היינו  לא 

וכנ''ל.  וכו' חוץ ממסית  אין הבן נעשה שליח 

הוא  קרובים,  שאר  לענין  שהארכנו  זה   וכל 

נפקא מינה לענין אפילו אם יזהירן מלגלות  	

לשום אדם, והוא דבר שלא נשמע שום גנות על 

אחד מהם בעת הסיפור, דאי לאו הכי אין צריך 

לכל זה וכנ''ל.

כלל ד'
 )א( והרוכל וכו'. גמרא בב''ק )צ''ט ע''ב( עביד בך 

דין  והובא  וכו' עי''ש,  רב תרתי, מאי תרתי  	

זה בח''מ בסימן י''ט בש''ך סק''ב בשם מהר''א 

שטיין, ועיין בביאורי מהר''א שטיין על הסמ''ג 

שלמד דין זה מגמרא דב''ק הנ''ל. 

כוונתו  אם  דאפילו  מיקרי.  רכילות  אפ''ח   )ב( 

שנתחייב  האמת  על  לקנא  רק  בדבריו  	

כי  הנ''ל(,  דב''ק  מגמרא  )וראיה  אסור  ג''כ  הזכאי 

השני  צד  שמע  שלא  אחרי  בזה  לטעות  קרוב 

וטענותיו. 

 ואף אם ברורות לו כל הטענות של שני הצדדים 

יועיל  כי מה  הנידון,  לפני  ג''כ אסור לדבר  	

בזה אחרי שכבר נחתך ונגמר הדין שאינו חוזר. 

ואף אם טעו בדבר שחוזר הדין, ג''כ אין לומר 

וידבר  דין  הבית  אצל  ילך  רק  הנידון,  לפני  זה 

כן  הדין,  יחזרו  אולי  זה  בענין  מתחלה  עמהם 

מבואר בדברי האחרונים בסימן י''ט הנ''ל 

 )ג( שלא לגלות דבר זה. אעתיק פה כל הסברות 

שהיו לי בענין זה למען יתברר הענין היטב.  	

כל  זה ממה שאמרו  יש להתיר דבר  דלכאורה 

מלתא דמתאמרא באפי תלתא לית בה משום 

בב''ב  הרשב''ם  פירש  והטעם  בישא,  לישנא 

וכל  לאיגלויי  דעבידא  מילתא  דהוי  ע''א(  )ל''ט 

מילתא דעבידא לאיגלויי לית בה משום לישנא 



קכג באר מים חיים

בישא, וכל שכן בזה שכבר נתגלה לאותו פלוני. 

אך יש לדחות, דשם כיון שבעת שאמר המספר 

עשוי  בודאי  ועי''ז  שלשה  בפני  היה  הראשון 

מהשלשה  לאחד  אח''כ  מותר  לכך  להתגלות, 

השומעים לגלות דבר זה, משום דבודאי נתרצה 

כמו  או  הקטנה,  היד  כמ''ש  לו  שיתגלה  לזה 

שכתבנו לעיל בחלק א' בכלל ב' ס''ק ד' דשם 

רוכל לא הונח על דבר העשוי בודאי להתגלות 

פוסקים  כמה  שיש  ס''ג  ב'  בכלל  לעיל  )ועין  עי''ש, 

של  ספורו  דבעת  בזה  משא''כ  בזה(.  שמחמירין 

ספר  דלא  לאיגלויי  עבידא  הוי  לא  הראשון 

דכולי  )ל''ט(  בב''ב  ומסקינן  שנים,  בפני  אם  כי 

עלמא אית להו דרבה בר רב הונא א''כ ממילא 

שעבר  בשביל  וכי  רכילות.  אסור  זה  על  חל 

אחד על הלאו דלא תלך רכיל וספר את הדבר, 

ומכל מקום  רוכל.  להיות  כן  גם  לו לשני  הותר 

דעכ''פ  כיון  לומר  דאפשר  לאסור  ברור  אינו 

כבר נתגלה לאותו פלוני מזה ואין המספר הזה 

מסבב דבר חדש בספורו אין אסור בזה. 

דאמרינן  ממה  לאיסור  ראיה  להביא   ואין 

לדבר  מותר  א'  פרק  דפיאה  בירושלמי  	

ואני  שנאמר  המחלוקת  בעלי  על  לשה''ר 

אבוא אחריך ומלאתי את דבריך, ומדלא הביא 

אודות  ולספר  לילך  מתחלה  נתן  שיעצה  מה 

לספר  להתיר  ראיה  אין  דמזה  אלמא  אדוניהו, 

ואני  מהקרא  ראיה  מייתי  מאי  וא''כ  בעצמו, 

אח''כ  הותר  הכי  דמשום  אימא  אחריך,  אבוא 

אדוניהו  של  המלוכה  ענין  אודות  לספר  לנתן 

משום דבת שבע סיפרה מתחלה. דיש לדחות 

הדבר  את  הטעים  שנתן  בקרא  מוכח  דשם 

יותר, וגם סיפר על אביתר מה שלא סיפרה בת 

שבע כלל, מזה מוכיח הירושלמי דמותר לדבר 

לשה''ר על בעלי המחלוקת. 

 ולכאורה דין זה דומה למאי דאמרינן בב''ק )דף 

ע''ש,  בחבילה  מרבה  והאיכא  י'(  	

וז''ל:  קעביד  מאי  בד''ה  שם  בתוספות  ועיין 

טפי  קעביד  מאי  לומר  צריך  שמעתין  בכולה 

אחר  ובא  וכו',  חלקו  אחד  כל  וישלם  מאחריני 

דבלאו  אע''ג  חייבין  כולם  לעשרים  והשלימו 

וכי  לדקדק  צריך  בזה  מיהו  מתה,  הוה  איהו 

בשביל שהשליך עץ אחד לתוך אש גדולה וכו', 

לי''א,  והשלימו  אחר  ובא  י'  בור  לחופר  אלא 

ופטור  קעביד  מאי  שפירש  שם  בהרא''ש  ועי' 

בשו''ע  ועיין  יוסף,  הנמוקי  פירש  וכן  לגמרי 

ח''מ בסימן שצ''ו ]ס''ז[ ומבואר שם שיש שתי 

שהתוס'  שם  הגר''א  בביאור  ועיין  בזה,  דעות 

אחת  לדעה  מסכימים  והרשב''א  והרמב''ם 

לדקדק  יש  מיהו  התוס'  וקושית  חייבין,  דכולן 

וכו' תירץ הרשב''א דלא אמרו מרבה בחבילה 

בור  בחופר  כמו  ולהזיק,  לילך  בה  שיש  אלא 

הראשון,  כמו  השני  חייב  ולכך  ועשרים,  עשר 

כיון דע''י חבילתו לבד היה בא ג''כ ההיזק, הא 

לאו הכי דומה להשלים לי''א, והרא''ש והנמוקי 

יוסף סבירא להו דהשני פטור לגמרי. 

הדין בעניננו, לדעת התוספות והרמב''ם   והוא 

השני  של  סיפורו  שע''י  כיון  והרשב''א  	

לבד ג''כ היתה נכנסת שנאה בלבו של שמעון 

יש  עליו  גם  הראשון,  ע''י  כמו  פלוני  אותו  על 

לאו זה. 
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יש לדחות דאינו דומה לזה, דשם  מקום   ומכל 

הלא איירי שבעת שהשני הניח החבילה  	

הראשון,  של  חבילתו  ע''י  נשרף  לא  עדיין 

על  נשרף  היה  שלבסוף  משערים  שאנו  רק 

שתי  הלא  הגדיש  שריפת  עצם  ובשעת  ידו, 

החבילות שרפוה, לכך חייב השני כמו הראשון, 

הראשון  דנחייב  חזית  מאי  לומר  דנוכל  משום 

נחייב  לישרף,  הגדיש  יכול  היה  לבד  ידו  דעל 

לישרף.  הגדיש  ג''כ  יכול  היה  ידו  דעל  השני 

אבל הכא בעת שמספר השני, הלא כבר נודע 

לשמעון מהמרגל הראשון, ונכנסה שנאה בלבו 

על אותו פלוני עבור זה, ואינו עושה שום דבר 

הגדיש  שנשרף  כמו  לכאורה  ודומה  בסיפורו. 

ע''י חבילת הראשון קודם שהניח השני חבילתו, 

וא''כ לכל הדעות אין איסור בזה. 

זה  שכל  נמצא  בזה  היטב  נדייק  כאשר   אך 

שוין  יהיו  הדעות  וכל  לעניננו,  דומה  אינו  	

בזה לאיסור, דשם הלא איירי בדיעבד, שהשני 

הניח כבר את החבילה ואנו רואין שלא נשרף 

הראשון  ע''י  נשרף  היה  משאם  יותר  ידו  על 

על  להוסיף  אסור  בודאי  לכתחלה  אבל  לבד, 

חבילת חבירו פן יסובב עי''ז יותר היזק, ובזה 

בסימן  שמבואר  כמו  חייב  האחרון  בודאי 

איירינן  הלא  ובעניננו  עי''ש.  ]ס''י[  תי''ח 

ולספר  לילך  מותר  השני  אם  לכתחלה  לענין 

ובודאי אינו רשאי, כי צריך לו לחוש  זה,  דבר 

שמעון  של  בלבו  שנאה  יותר  ידו  על  יכנס  פן 

על אותו פלוני כי על פי הרוב מצוי שכשנודע 

לו הדבר על ידי שנים שסיפרו לו נכנס הדבר 

הראשון  שע''י  הוא  מצוי  וגם   ,* באזניו  יותר 

יהיה  הוא  שיספר  וע''י  מעשיו  אהני  היה  לא 

זה  ודבר  עליו,  למריבה  שיבואו  מעשיו  אהני 

בערכין  כדאיתא  רכילות  מסתם  יותר  חמור 

)ט''ז( ועי''ש ברש''י ד''ה הא דאהני. ועל פי כל 

דברינו אלה כתבתי הסעיף שבפנים. 

ס''ז  שפ''ח  בסימן  בח''מ  עיין  בעלמא,  לפלפולא  הוא  בחבילה  ממרבה  לעניננו  שהבאנו  שמה  תימא  ולא  הגה''ה:   *

בהג''ה שנים וכו' ואם בזה אחר זה האחרון פטור דכל זמן שלא נפטר וכו' הנזק בא מגרם הראשון, ועיין שם בביאור 

הגר''א ]סקמ''ד[ ומוכח שמקורו הוא מהך דהכא.

כ''ח:  במאמר  הרוקח  שז''ל  תקנה.  לו  אין   )ד( 

הרכיל אין לו רפואה אם לא יבקש מחילה  	

הדברים  ויתר  עליהם.  קבל  אשר  לכל  ויפייס 

לענין  סי''ב  ד'  כלל  א'  בחלק  לעיל  מבוארים 

לשה''ר. 

לענין הצ''ע שכתבתי שם בבאר מים חיים,   אך 

דתיכף  הוא  דינא  רכילות  לענין  דבכאן  נ''ל  	

לו מה  לפני שמעון, שסיפר  שהרגיל על ראובן 

שדיבר עליו או עשה נגדו, ורואה ששמעון מאמין 

בזה, אף שעדיין לא נתקוטט עם ראובן עבור זה, 

אעפ''כ צריך לפייס אותו, דמסתמא יבוא לבסוף 

עי''ז לידי שום היזק או מריבה. ובזה ניחא דסתם 

לה הרוקח הנ''ל ולא כתב שום נפקא מיניה. או 

השנאה  בזה  להוציא  התחכמות  איזה  שיעשה 

שבלב שמעון. 
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כלל ה'
איתא  כן  התורה.  מן  רכילות  לקבל  אסור   )א( 

ז'  ברמב''ם פכ''א מהלכות סנהדרין הלכה  	

דלא תשא שמע שוא כולל נמי אזהרה למקבל 

לשה ''ר ובודאי ארכילות ג''כ קאי דשם לשה''ר 

כולל לשניהן, דכן מוכח מהרמב''ם גופא בפ''ז 

מהלכות דיעות שכתב שם ועוד אמרו חכמים 

ובודאי  וכו'  והמקבלו  האומרו  הורגתן  לה''ר  ג' 

האי מימרא ארכילות קאי כמו שהבאתי לעיל 

מפורש,  מירושלמי  ''ב  סק  בבמ''ח  ג'  בכלל 

בזה  גם  לכלול  כדי  לה''ר  בשם  שקראו  ומה 

שהגמרא  ומה  דכותיה,  נמי  והכי  לשה''ר  ענין 

מקבל  על  האיסור  נקטה  ע''א(  )קי''ח  בפסחים 

לשה''ר  המספר  כל  שם  שאמרו  לשה''ר 

הוא,  הזה  מטעם  ג''כ  וכו'  לשה''ר  והמקבל 

שם  דאמרינן  ע''א(  )נ''ו  בשבת  גוונא  וכהאי 

כמו  קאי  ארכילות  ושם  וכו'  לה''ר  דוד  קיבל 

אלא  הגמרא,  שם  שהביאה  מהקראי  שמוכח 

איתא  וכן  לשניהן,  כולל  לה''ר  דשם  כרחך  על 

רכ''ה  במאמר  יונה  לר'  ש''ת  בספר  להדיא 

''ר  לשה  לקבל  שלא  התורה  מן  והוזהרנו  וז''ל 

שנאמר לא תשא שמע שוא והר' יונה קאי על 

רכילות מתחלת מאמר רכ''ב עד סוף המאמר 

ג''כ לשה''ר כמו שמוזכר  כולל  וזה הלאו  הזה, 

בר' יונה במאמר רי''ג בסופו עי''ש. 

 )ב( ג''כ יש איסור. דבר זה ביארתי בעזה''י היטב 

בחלק א' בכלל ו' בבמ''ח סק''ב וג' עי''ש.  	

בהנ''ל  ביארנו  זה  דבר  גם  לשמוע.  מותר   )ג( 

עי''ש.  	

 )ד( כדי לידע וכו'. וראיה ממ''ש בשבת )נ''ו ע''א( 

דאם חזא ביה דברים הניכרים מותר להאמין  	

וק''ו  רכילות,  דקבלת  לאו  בזה  ואין  עליו,  רע 

דמותר לדרוש לכתחלה כדי לידע היאך להשמר 

דברים  עליו  ראה  לא  דאפילו  ואפשר  ממנו. 

הניכרים, רק שמע מאחר שפלוני רוצה להזיקו 

בגופו או בממונו, ג''כ מותר לדרוש ולחקור אצל 

אנשים אחר זה כדי לידע איך להשמר ממנו, דאף 

דלענין לחוש די לו אפילו לא שמע רק מאחד, 

יחוש  אנשים  מהרבה  כשישמע  מקום  מכל 

שידרוש  אחר  אפילו  מאוד  יזהר  אך  יותר.  לזה 

אפילו  הראשון,  כמו  לו  ויאמרו  אנשים  מהרבה 

שנבאר  וכמו  בהחלטה,  דבריהם  יקבל  לא  הכי 

לקמן דקבלת רכילות אסור אף מהרבה בני אדם, 

רק ישמור את עצמו ממנו. 

נ''ל דאפילו לא  ויותר   )ה( האיך להשמר ממנו. 

ראה עליו דברים הניכרים, ולא שמע עדיין  	

משום אדם שיש לפלוני שנאה עליו, רק ראה 

עדיין  נקרא  שלא  באופן  דתמיה  מילתא  עליו 

דברים הניכרים גמורים, רק דבר הניכר במקצת, 

אפילו הכי מותר לדרוש ולחקור זה אצל אנשים 

לידע סיבת הדבר, אם הוא רואה שע''י שנאתו 

יוכל להולד לו היזק בגופו או בממונו, ואין לחוש 

פן יספרו בגנותו, אך יזהר שלא יקבל דבריהם 

בהחלטה רק ישמור את עצמו. 

 וקצת ראיה לזה משבת )נ''ו ע''א( בענין דוד עם 

דוד  קיבל  לא  שמואל  שם  דאמר  ציבא  	
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ניחא  הא  ביה,  חזא  הניכרים  דברים  לשה''ר 

אבל  ניכרים,  דברים  עליו  כשראה  לבסוף 

והלא  אודותיו  מציבא  דרש  היכי  לכתחילה 

שהיה  ובפרט  בגנותו,  יספר  פן  לחוש  לו  היה 

יודע דוד מכבר שציבא אינו אוהב למפיבושת 

וכדאיתא שם שאמר עליו שהוא בלא דבר ודוד 

עם  מפיבושת  בא  שלא  וזה  דבר,  מלא  מצאו 

ניכרים  דברים  מיקרי  לא  מעשה  בשעת  ציבא 

רק דבר הניכר במקצת )וכדמוכח מרש''י שם בסוף 

העמוד שכתב דעל תנאי אמר כן דוד, אם יראה לבסוף 

דברים  עדיין  מיקרי  לא  דזה  אלמא  בדבריו,  ממש  שיש 

שראה  כיון  שכתבנו  כמו  ודאי  אלא  הניכרים(. 

עליו מילתא דתמיה במקצת דהיינו במה שלא 

תוכל  שעי''ז  שיער  והוא  ציבא,  עם  ביחד  בא 

לבוא לו סיבת ההפסד בעניניו, כי אולי גם הוא 

לדרוש  מותר  רעה,  עליו  וחושב  כנגדו  מורד 

דיכול  משום  דהתם  לדחות  שיש  אף  אודותיו. 

נלענ''ד  אעפ''כ  נפשו,  בעניני  לו  נוגע  להיות 

דבעניננו ג''כ מותר. 

 )ו( כן ה''ה. עיין בחלק א' שכל הסברות והראיות 

כאן  שייך  לשה''ר  לענין  שם  שנזכרים  	

ברכילות. 

היזק  לו  היה  אפילו  פירוש,  לפטור.  שלא   )ז( 

בענין ממון, וסיפרו לו שהוא עשה לו ההיזק  	

הזה, אין לו לפטור את עצמו משום זה מהממון 

שהוא מחוייב להנידון. 

שכתבנו להיטיב עמו, היינו אפילו היה לו   ומה 

אחד  על  לו  וסיפרו  ממלשינות,  היזק  	

שהוא עשה לו את הדבר הזה. דאם היה מותר 

יראה  לכאורה  אמת,  הוא  הזה  שדבר  להאמין 

ועיין  לו שום טובה,  דהיה פטור עוד מלעשות 

ובאחרונים  רנ''א  ובסימן  קנ''ח  בסימן  ביו''ד 

שם ובח''מ בסימן שפ''ח בש''ך סקנ''ה ]נראה 

שצ''ל סקס''ב[. 

גינה  רק  דאם  מלשינות,  לענין  ציירתי   ולכך 

היה  אם  דאפילו  נ''ל  בפניו,  שלא  אותו  	

עדיין  מחוייב  ג''כ  אמת,  שהדבר  לו  נתברר 

להיטיב עמו בכל הטובות, כגון להלוות לו מעות 

יעבור בלא  ישראל, דאל''ה  וכיו''ב כמו לשאר 

תקום ולא תטור, דלא שרינן ביומא )דף כ''ג( רק 

לא  לכאורה  בפניו  שלא  וגנות  דגופא,  בצערא 

מיקרי צערא דגופא, )אם לא שהוא איש אשר יהיה 

טבעו  מחמת  ידו  מתחת  ההלואה  להוציא  אח''כ  קשה 

מלהלוות  דפטור  ודיינא  בדינא  עמו  למיקם  וצריך  הרע 

לו(. וכל שכן אם התרעומות שיש לו עליו הוא 

ממון,  בענין  עמו  להיטיב  רצה  שלא  מחמת 

כשהוא  תטור  ולא  תקום  לא  על  עובר  בודאי 

נוקם אח''כ ממנו ואינו עושה לו טובה, וכמ''ש 

יראים  הספר  בשם  הזה  בלאו  בפתיחה  לעיל 

דמממון לממון שייך נקימה ונטירה. 

 )ח( אך יש בדבר וכו'. מקור לדברים אלו תמצא 

עי''ש.  בבמ''ח  כ'  בס''ק  ו'  בכלל  א'  בחלק  	

ודע דאיירינן כאן שהכף חוב אין מכריע יותר, 

תשפוט  דבצדק  עשה  המצות  קאי  זה  שעל 

רי''ח  במאמר  בש''ת  יונה  הר'  כמ''ש  עמיתך, 

חוב  לכף  להכריעו  שלא  דמצוה  אף  )דאל''ה  עי''ש, 

איננו  זה  על  עבר  אם  מקום  מכל  שם  יונה  הר'  וכמ''ש 

בכלל לשה''ר וכנ''ל בכלל ג'(. 
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יוכל לדחות הראיות שהבאתי  דהמתעקש   ואף 

זכות  הכף  הני  דכל  ויאמר  א'  בחלק  לעיל  	

היה מכריע יותר, ולכך המספר או המקבל לגנות 

עבור זה נקרא בשם מקבל לשה''ר, מה שאין כן 

אף  בעלמא.  מצוה  רק  הוא  אולי  שוים,  הם  אם 

אני אשיב לו, א. כיון דחזינן דרצון התורה לדונו 

עושה  והוא  זכאי,  בגדר  ולהחשיבו  זכות  לכף 

היפך מזה שמחליטו ברעיוניו לגנאי ולבזיון עי''ז, 

ממילא הוא עון פלילי. ב. ועוד דמי הוא שיש לו 

פלס ומאזני משפט, להכריע בעניננו שהכף זכות 

היא שוה עם הכף חובה אולי היא מעט יותר, ואם 

כן ממילא נלכד ברשת של מספר לה''ר ומקבל, 

על כן השומר נפשו ירחק מזה מאוד. 

 )ט( תיקונו. מקורו עיין לעיל בחלק א' בכלל ו' 

בסי''ב ובבמ''ח שם.  	

כלל ו'
בהלכות  לעיל  עיין  אנשים.  כמה  לפני   )א( 

לשה''ר כלל ב' בבמ''ח סק''ב שהבאנו על  	

זה כמה כתובים מפורשים. 

וכו'. פירוש, כגון שסיפר לו  נוגע לו זה   )ב( אם 

שעשה לו פלוני היזק, או שסיפר לו שהוא  	

לפעמים  לידע  צריך  פלוני,  בפני  אותו  גינה 

האמת, כדי לידע איך לשמור את עצמו מכאן 

ואילך ממנו. 

לו  אין  להבא,  על  הדבר  לו  נוגע  אין  אם   אבל 

פלוני  דיבר  מה  מאנשים  כלל  לדרוש  	

ידי זה בכמה  אודותי, כי בודאי יהיה נכשל על 

איסורים, ובפרט באיסור לפני עור, כי המשיב 

בכלל  לעיל  ועיין  זה,  על  רכיל  הולך  יקרא  לו 

הסמוך לזה בסעיף ה'. 

וכו'.  עתה  שותק  אם  ואפילו  וכו'  בפניו   )ג( 

עיין לעיל בח''א בכלל הנ''ל שכל הראיות  	

המפורשות שהובאו לשם הוא סובב והולך על 

שניהן. 

 )ד( וכ''ז אפילו וכו' עד סוף הסעיף. ונזכר זה ג''כ 

לעיל בבמ''ח, אלא שם כתבתי זה הדין מכח  	

לשה''ר וכאן מכח רכילות 

 )ה( מ''מ פן ראה וכו'. ואפילו אם יצא עליו קול 

שהוא עשה לו את הדבר הזה, אעפ''כ אסור  	

שונא  לו  ולהיות  אמת  שהדבר  בלבו  להחליט 

דין,  בבית  עליו  העידו  שלא  זמן  כל  זה,  עבור 

שאסור  )וכ''ש  זה,  שאחר  בסעיף  שנכתוב  וכמו 

לגמול לו כמעשהו משום זה ועיין לקמן בסעיף י'(, רק 

לחוש בלבד מותר. 

 )ו( ואינן משיבין. וכמ''ש חז''ל בחולין )פ''ט( על 

מי העולם קיים על מי שבולם את פיו בשעת  	

מריבה. 

 )ז( משנים ויותר וכו' או שיצא עליו קול וכו'. אם 

תרצה לידע שורש הדברים, עיין לעיל בחלק  	

ותמצא  שם  ובבמ''ח  וד'  ג'  בסעיף  ז'  בכלל  א' 

על  מפורשים  ופסוקים  חז''ל  מימרות  שהם 
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לשה''ר ועל רכילות עי''ש. וכל הדינים שנזכרים 

שם באלו הסעיפים לענין לשה''ר שייכים ג''כ 

לענין רכילות. 

 ודע עוד, דאם נתחזק בעיר לאדם רשע מכבר, 

עליו  לקבל  דמותר  דאפשר  נלענ''ד  	

ס''ה[  ז'  ]כלל  א'  בחלק  לעיל  כמ''ש  רכילות, 

לענין לשה''ר עי''ש. 

 )ח( שום צד זכות עליו. דהיינו על מי שסיפר לו 

וטעם  נגדו,  מעשה  עשה  או  עליו  שדיבר  	

בכלל  א'  בחלק  לעיל  שביארנו  כמו  הוא  לזה 

היד  בשם  שם[  ]בהג''ה  כ''א  ס''ק  בבמ''ח  ו' 

על  איסור  שיש  כל  הדבר,  דכלל  הקטנה, 

המקבל  על  איסור  יש  סיפורו,  מצד  המספר 

מצד שמיעתו את הדבר הזה. ולבד זה יש ג''כ 

איסור לפני עור וכו'. 

בתחלת  שכתבתי  כמו  תועלת.  מזה  לו  יש   )ט( 

זה מותר לשמוע  זה דבענין  כלל ה' בחלק  	

רכילות ולחוש עי''ש, לכך אם הוא מהימן ליה 

כבי תרי מותר ג''כ להאמין בהחלטה. 

ע''ב(  )קי''ג  בפסחים  דאיתא  ממה  לזה   וראיה 

ליה  למימר  מהו  דטוביה  מעשה  גבי  	

לרביה  ליה  מהימן  אי  א''ל  למיסנייה,  לרביה 

כבי תרי לימא ליה וכו', אלמא דמותר לו לרבו 

דהוא  מחמת  בהחלטה  ממנו  זה  דבר  לקבל 

מהימן ליה בכל דבר כבי תרי, ולא אסרה התורה 

מדמתירה  וראיה  לשה''ר,  קבלת  משום  בזה 

הגמרא לרבו לשנוא אותו עבור זה, וידוע הוא 

ו'  בכלל  א'  בחלק  לעיל  )הובא  מהרי''ק  שכתב  מה 

שאסור  לשה''ר  דבסתם  עי''ש(  ל''א  ס''ק  בבמ''ח 

לשנוא  ח''ו  שאסור  בעלמא,  לחוש  רק  לקבל, 

אפילו  דהכא  הוא  פשוט  א''כ  זה,  עבור  אותו 

ההחלטה מותרת. ואף דאיירי במעשה דטוביה 

לענין לשה''ר, פשוט הוא דה''ה לענין רכילות. 

לצד  לשופטו  ההוא  בענין  יש  אם  זה  כל   ועם 

זכות, יזהר שלא יתגנה בעיניו עבור זה.  	

אחד  חרפו  מאם  עדיף  דלא  וכו'.  יגלה  לא   )י( 

בפניו בינו לבין עצמו, שביררנו לעיל שאסור  	

לו לילך אח''כ ולספר דבר זה לאחרים, אם לא 

שיש לו מזה תועלת על להבא. 

שנכתוב  כמו  הוא  ביתו,  לאנשי  ואפילו   ומ''ש 

לשה''ר  דאיסור  בפשיטות  לקמן  	

ורכילות אין חילוק בין אם לספר לאיש דעלמא 

ובין לספר לאשתו. 

 )יא( שמע מאיש אחר. פשוט הוא כיון שגם הוא 

בעצמו אסור לו לקבל ולהאמין ביה.  	

 )יב( שמכיר היטב וכו'. פירוש לאפוקי אם אינו 

מאמינו  הוא  רק  טבעו,  את  בעצם  מכיר  	

בחסידות,  אצלו  מוחזק  שהוא  מצד  תרי  כבי 

זה לא מהני לזה. וכמו דאיתא להדיא בתשובת 

שם  שהיה  מעשה  בענין  פ''ב  סימן  מהרי''ק 

עליה  אחד  עד  שסיפר  אחת  איש  באשת 

שלא  מכחשת  והיא  שזינתה,  לפניו  שהודית 

וזה  זה  על  מהרי''ק  כתב  פעם,  בשום  הודית 

לשונו: ועוד נלענ''ד דאפילו להאסר על בעלה 

דלא  בגוויה  ליה  קים  כן  אם  אלא  מהימן  לא 
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וגס  תדיר  אצלו  מצוי  שהוא  אדם  כגון  משקר, 

ביה בגוויה טובא, אבל אדם אחר דלא קים ליה 

לאדם  הרבה  מוחזק  שהוא  ואע''ג  לא,  בגוויה, 

כשר והגון. וראיה מפרק הכותב )פ''ה ע''א( מדלא 

הימניה רבא לרב פפא לאורועי לההוא שטרא 

הברור  ועל  חסדא,  רב  לבת  דהימניה  ואע''ג 

שרב פפא היה כשר והגון מאד בעיני רבא וגם 

היה תדיר אצלו הרבה כדמוכח בכולי תלמודא, 

ואפ''ה לא הימניה ליה ולא סמך עליו כבי תרי, 

ואמר, מר לא קים לי בגויה כדאיתא התם. וכן 

יש לדקדק מתשובת הרשב''א דבעינן קים ליה 

בגוויה טובא וכו'. וא''כ פשיטא שאין כח לבעל 

להאמין אלא עד אחד דקים ליה בגוויה טובא, 

וכמו  תרדיון,  בן  חנינא  כר'  עליו  נאמן  ואפילו 

הימניה  דלא  הכותב  מפרק  לעיל  שהוכחתי 

זה  דין  והובא  רבא לרב פפא עכ''ל המהרי''ק. 

באה''ע בסימן קט''ו בס''ז בהגה''ה ובב''ש שם 

עי''ש. 

אי  הגמרא  דקאמרה  בעניננו  הדין  הוא   וא''כ 

שיהיו  ג''כ  בעינן  תרי,  כבי  לרבו  מהימן  	

דזה  מאד.  מאד  המספר  דברי  אצלו  נאמנים 

אין לדחות דהתם לענין לאסור אשתו עליו אין 

נאמן  זמן שאינו  כל  דין לאוסרה עליו  בית  כח 

אצלו מאד מאד. חדא, דהתם הלא לא איירינן 

לענין דינא רק לענין לצאת ידי שמים כמבואר 

לו  דאין  אמרינן  ואפ''ה  הראשונים,  בדברי 

לקבל את דבריו כל זמן שאינו מכיר את טבעו 

שאינו משקר בשום אופן. ועוד, דמנא לן להקל 

איסורא  הוא  זה  שגם  לשה''ר  בקבלת  בעניננו 

דאורייתא, ולבדות קולא מדעתנו ולומר שמה 

שאמרה הגמרא בפסחים )דף קי''ג ע''ב( כבי תרי 

ס''ו  )דף  בקדושין  שאמרו  ממה  משונה  פירושו 

א'  בחלק  לעיל  הבאנו  הלא  זה  כל  ולבד  ע''א(. 

בכלל ז' בבמ''ח סק''ז בשם הרבינו יונה שכתב 

בפירוש דבעינן שיאמין דבריו כדברי שני עדים 

זה  ודבר  עי''ש,  סתם  אנשים  שני  כדברי  ולא 

הרשב''א  ולדברי  מהרי''ק  לדברי  ג''כ  נוטה 

הנ''ל. ומעתה יתברר לך היטב כל דברי שבפנים 

בסעיף ו', 

משמע  כן  וכו'.  דברים  בשאר  וג''כ  בזה   )יג( 

הנ''ל.  במהרי''ק  שהובא  הרשב''א  בתשובת 

ומ''ש כדברי שני עדים, הוא מדברי רבינו יונה 

הנ''ל. 

שורש  וכו'.  בדברים  לגנותו  וכו'  להפסידו   )יד( 

ז'  בכלל  א'  בחלק  לעיל  תמצא  הדברים  	

בבמ''ח בס''ק ט''ו ובס''ק כ' עי''ש. 

ממה  הוצאתי  וכו'.  הפוסקים  שהסכימו   )טו( 

שהובא ברי''ף וברא''ש בפרק הכותב סימן  	

ו' בא''ד וז''ל: וחזינן לגאון דקאמר והאידנא לית 

ליה לדיין לומר קים ליה בגוויה, דלא ברירא לן 

קים ליה בגוויה היכי הוי, והובא דבר זה בח''מ 

סימן ט''ו סעיף ה' לפסק הלכה. 

הובא  לא  הנ''ל  קט''ו  בסימן  דבאהע''ז   ואע''ג 

דלאפרושי  משום  התם  זה,  דבר  	

לא  אם  הכא  אבל  בדבר,  החמירו  מאיסורא 

נקבל לשה''ר ורכילות להחליט מה בכך, והלא 

לחוש לשמור את עצמו בלא''ה מותר. 
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מאלף  אחד  כמעט  אפילו  מצוי  אינו   ובלא''ה 

כאלו  בענינים  עליו  לומר  שנוכל  	

)שהרבה אנשים בעו''ה אינם חושבים זה כמעט לאיסור( 

שדבריו יהיו נאמנים אצלו כבי תרי, שלא לגרע 

יהיה  ושלא  אחת,  תיבה  אפילו  להוסיף  ושלא 

שום צד זכות בדבר, ויהיה תועלת על להבא. 

 )טז( אין חילוק בזה. כי מה יאמר שהן נאמנות 

אצלו כבי תרי, הלא אפילו הצנועות שבהן  	

אנו רואין שהן גורעות ומוסיפות, ולא מצוי כלל 

שיהיו דבריהן בצמצום אמיתי כדברי שני עדים 

שיהיו  צריכין  דאנו  ועוד  דין,  בבית  המעידים 

דברים  שאר  בכל  לו  נאמנים  המספר  דברי 

ג''כ כדברי שני עדים, ולא דוקא בזה, וזה אינו 

מצוי כלל. ואחר כל ההיתרים צריך שלא יהיה 

על  תועלת  בהגילוי  ושיהיה  זכות,  צד  שום  בו 

כמעט  מצוי  אינו  התנאים  וכל  וכנ''ל,  להבא 

במציאות. 

א'  בחלק  לעיל  עיין  לפ''ת.  ממסיח  אפילו   )יז( 

בכלל ז' ס''ט ובבמ''ח שם, כי כל הדינים וכל  	

הסברות אשר נזכרו שם לענין לשה''ר שייכים 

גם ברכילות. 

הניכר  דבר  שיהא  וכו'  שהדברים  שהענין   )יח( 

הדברים  מקור  לידע  הרוצה  וכו'.  ממש  	

יעיין בחלק א' בכלל ז' מסעיף י' ולהלן ובבמ''ח 

שם ויראה ראיות מפורשות לזה. 

מאם  עדיף  יהא  דלא  וכו'.  לילך  לא  אבל   )יט( 

אותו  ביזה  שאחד  בעצמו  שמע  	

וכמ''ש  לאנשים  זה  דבר  אח''כ  לספר  שאסור 

על  בזה  תועלת  שיש  לא  אם  מקומות,  בכמה 

להבא שלא יעשה לו עוד כך או שלא יגנה אותו 

יותר, דבאופן זה גם בכאן אפשר דמותר. 

שכוונתו  במקום  אפילו  פירוש  אופן.  ובכל   )כ( 

בזה לתועלת על להבא שלא יעשה לו עוד  	

כך או שלא יגנה אותו יותר, ואפילו אם הוא דבר 

שאם היה אמת שפלוני עשה לו זאת היה מותר 

שציירתי  מה  וכענין  זה  בענין  להפסידו  ג''כ  זה 

לו  נתברר  לא  דעתה  כיון  אפ''ה  בפנים,  אח''כ 

דברים  ע''י  רק  דין  בבית  עדים  פי  על  זה  דבר 

הניכרים, אסור לו להפסידו בענין זה, ואין חילוק 

בין אם מהיזק חבירו לא יגיע לו הנאת ממון, ובין 

אם הוא רוצה לתפוס ממנו ממון אפילו תפיסה 

שלא בעדים עבור זה, הכל אסור. 

 וראיה לזה מדגרסינן בב''ב )דף צ''ג( שור שהיה 

בצדו,  עומד  ליגח  שמועד  ושור  מנוגח  	

ונפסק כן בח''מ  נגחו,  אין אומרים בידוע שזה 

אלא  משתלמין  הניזקין  דאין  ת''ח  בסימן 

בראיה גמורה ע''ש. 

אומדנא  דאפילו  קכ''ט  בשורש  מהרי''ק   וכתב 

באחד  ע''ב(  )ל''ז  דסנהדרין  האי  כי  רבה  	

שרץ אחר חבירו לחורבה ורצתי אחריו ומצאתי 

חרב בידו והרוג מפרפר ודמו מטפטף, דאמרינן 

שם דלא מחייבינן ליה מיתה עבור זה, כן הוא 

אומדנא  יהיה  אם  אפילו  ממונות,  בדיני  הדין 

רבה על עצם המעשה כי האי דסנהדרין ג''כ לא 

מחייבינן ליה, דעל פי שנים עדים אמר רחמנא, 

ע''כ דבריו. 



אלק באר מים חיים

לא  ג''כ  פשוט בעניננו, דהיינו בעצמו   וממילא 

יוכל לתפוס ממנו אפילו תפיסה שלא  	

בעדים מטעם זה, דמאי נפקא מיניה אם העידו 

עדים על אלו הדברים הניכרים לפני בית דין או 

שהוא בעצמו יודע את הדברים הניכרים. 

לענין  הניכרים  דברים  ציירתי  בפנים   והנה 

במה  קטן  ציור  עוד  ואצייר  מלשינות.  	

שמצוי, כגון שנגנבו מעות מבית שמעון, וראובן 

תיבתו  שמעון  ובדק  בביתו,  הלילה  באותו  לן 

ומצאה פרוצה וכל כה''ג דברים שמראים לעין 

לתפסו  אסור  הכי  אפילו  הפסידו,  שחבירו 

שילך  לתבעו  רק  בעדים,  שלא  תפיסה  אפילו 

עמו לדין ושם ישביעהו היסת על זה *. 

 ולא תשיג על דברינו ממ''ש בשבת )נ''ו ע''ב( לא 

דברים  טעמא  מאי  לשה''ר  דוד  קיבל  	

עי''ז  דוד  הפסיד  ושם  ביה,  חזא  הניכרים 

וציבא  שהוא  זה  משום  דוד  שגזר  למפיבושת, 

כמו  מידי  קשיא  דלא  השדה,  את  יחלקו 

כ''ב  ס''ק  ז'  בכלל  א'  בחלק  לעיל  שכתבתי 

עי''ש. 

לגנותו בדברים מחמת דברים הניכרים   ולענין 

צ''ע גדול.  	

 * הגה''ה: וכן הוא להדיא בח''מ סימן ע''ה בש''ך שם בס''ק ס''ד, וגם הט''ז שם בסעיף י''ז הסכים לדינא לדברי הש''ך 

דלא יוכל לתפוס ממנו אפילו שלא בעדים מטעם זה, דלא כהסמ''ע עי''ש.  	

כלל ז'
שהיה  דמרים  ממעשה  אשה.  או  איש   )א( 

בלשה''ר, והוא הדין ברכילות.  	

 ומ''ש על אביו וכו', עיין לעיל בחלק א' בכלל י' 

גמרא  לזה  שהבאנו  כ'  ס''ק  בבמ''ח  	

מפורשת. 

 )ב( קטן. פשוט דגם הוא בכלל עמיך. וגם לפי 

הרכילות  איסור  על  כולם  שכתבו  הטעם  	

שעי''ז מתעורר מדנים ורגיל לבוא מזה נזקים 

חרש  דהא  הזה,  בכלל  ג''כ  קטן  א''כ  גדולים, 

חייב,  בהן  החובל  רעה,  פגיעתן  וקטן  שוטה 

וקטן דמכלמו ליה ומיכלם גם על בושתו חייב 

כדאיתא בב''ק )פ''ו ע''ב(. 

אפילו  לספר  דאסור  הגם  ראובן.  לאשת   )ג( 

לאחר, מה שפלוני דיבר על פלוני, פן יוודע  	

וכנ''ל  ליה  אית  חברא  דחברך  לפלוני,  עי''ז 

בכלל ג' ס''ג, מכל מקום נפקא מינה אם הזהירן 

וכמו  דבר  מהם  נודע  ולא  אדם  לשום  מלגלות 

ביה  לית  גוונא  כהאי  דבאחר  בפנים,  שכתבנו 

הסעיף  דזה  עוד  ודע  רכילות.  איסור  משום 

גנות  נשמע  לא  דבריו  מתוך  אם  אפילו  מיירי 

על פלוני ועל ראובן, כגון שיש פנים לכל אחד 

מהם שהדין עמו, דאי לאו הכי לא נפקא דבר 

זה עכ''פ מכלל לשה''ר, ואסור בכל גווני אפילו 

שם  ובבמ''ח  בס''ג  ג'  בכלל  לעיל  ועיין  באחר, 

שביארנו כל זה היטב. 



חפץ חייםבלק

כלל ח'
 )א( המספר לחבירו וכו'. פשוט הוא דכיון דדבר 

זה הוא בכלל אבק לשה''ר וכדלעיל בח''א  	

כלל ט' אלמא דדיבור זה הוא דיבור שאינו הגון, 

באופן  עליו  פלוני  שאמר  לו  יספר  אם  ממילא 

זה יכנס בלבו תרעומות על אותו פלוני, ואפשר 

דהוא בכלל רוכל ממש שטוען דברים מזה לזה, 

ועכ''פ מכלל אבק רכילות בודאי לא נפקא. 

 )ב( במקום שעי''ז וכו'. גם זה נלמד ממה דאיתא 

לשבח  שאסור  ס''א[  ט'  כלל  ]בח''א  לעיל  	

בגנותו,  שיספרו  גורם  שעי''ז  במקום  אחד 

וממילא הוא הדין לשאר רעה, דבגמרא ערכין 

חבירו  של  בטובתו  אדם  יספר  אל  איתא  )ט''ז( 

שמתוך טובתו בא לידי רעתו, וכל רעות בכלל. 

היא  אם  דוקא  הצדקה,  בנתינת  שכתבנו   ומה 

ובשילום  בהלואה  כה''ג  )וכן  מרובה  מתנה  	

שותפו  יוכל  שעי''ז  ענינו(  לפי  אחד  כל  שכיר  שכר 

להקפיד עליו. 

דאיתא  ממה  נובע  זה  גם  ישאלנו.  שלא   )ג( 

יש  ומזה  בס''ג,  ט'  כלל  בח''א  למעלה  	

לו  שמגלה  זה  ממילא  וא''כ  וכו'  דה''ה  ללמוד 

דבר זה בכלל איסור הוא. 

 )ד( שהוא בעצמו סיפר לי. ופעמים אפילו היכא 

לי,  סיפר  בעצמו  שהוא  בדבריו  יסיים  דלא  	

דלא  מעצמו  יבין  המלוה  אם  כגון  אסור,  ג''כ 

נודע הדבר כי אם על ידי הלוה. 

 )ה( אינו דבר גנאי. וכל שכן אם הוא דבר גנאי, 

דבר  הוא  רק  כך  כל  ביה איסור  לית  אפילו  	

פלוני  שאמר  איך  לו  שיספר  כגון  הגון,  שאינו 

שמבשלין  בביתו  אם  כי  אש  נמצא  איה  עליו 

תמיד בשר ודגים וכיו''ב, בודאי הוא בכלל אבק 

א'  בחלק  שכתבנו  מה  לפי  שכן  וכל  רכילות. 

הוא  זה  דדבר  והגהמ''י  הסמ''ג  בשם  ט'  בכלל 

שאמר  לו  יספר  אם  ממילא  גמורה,  לשה''ר 

פלוני דבר זה עליו הוא בכלל רכילות. 

שז''ל  קצת.  להקפיד  אדם  בני  שדרך   )ו( 

כמה  וראה  בא  א'(  )פרק  דפאה  הירושלמי  	

קשה הוא אבק לשה''ר, שדברו הכתובים לשון 

לשרה  אברהם  בין  שלום  להטיל  בשביל  בדאי 

אבק  שם:  משה  הפני  וז''ל  וכו'.  שרה  ותצחק 

לשה''ר, לפי שאין זה לשה''ר ממש אפילו אם 

אמרה ואדוני זקן דמאי גנאי דיברה עליו, אלא 

כאבק לשה''ר הוא, ואפ''ה דברו הכתובים דברי 

בדאי שלא נכתב אח''כ מה שאמרה ואדוני זקן, 

אבק  ולא  לשה''ר  אבק  הירושלמי  שאמר  ומה 

רכילות, לפי שהדבר קאי על שרה כמו שפירש 

הפני משה, וגם ידוע הוא שכמה פעמים נקרא 

בכל  חז''ל  הזכירו  ולכך  לשה''ר,  בשם  רכילות 

מקוס סתם אבק לשה''ר. 

בש''ת  יונה  ר'  לשון  הוא  וכו'.  אדם  וחייב   )ז( 

במאמר רכ''ה עי''ש, וסנהדרין )דף ל''א( דין  	

גלי רזיא עי''ש. ודבר זה הוא חמור הרבה יותר 

מסתם אבק לשה''ר ורכילות, כן מוכח בר' יונה 

שם ע''ש. 



גלק באר מים חיים

קודם שנתחיל בכלל זה נערוך לפני הקורא דבר אחד שהוא עיקר גדול בענינים אלו. 

מהלכות  ז'  בפרק  הרמב''ם  שכתב  דממה   דע 

והמספר  הלשון:  בזה  ה'  הלכה  דיעות  	

לחבירו דברים, שגורמים אם נשמעו איש מפי 

איש, להזיק חבירו בגופו, או בממונו, או להצר 

לו, או להפחידו, הרי זה לשון הרע. מוכח שדין 

זה דלשה''ר איננו כשאר חלקי נזקי ממון, שלא 

כן  שאין  מה  גרמא,  על  לחיוב  התורה  כתבתם 

בלאו זה דלשה''ר. 

מיירי  לא  ממון  בנזקי  שם  כי  לזה,   וטעם 

לענין  הזיקו  אם  בדיעבד,  רק  התורה  	

שאין  מה  גרמא,  בהם  פטרה  ולכך  תשלומין, 

לכתחלה,  לענין  דאיירינן  בלשה''ר  בעניננו  כן 

ולכך  לא,  או  זה  דבר  לדבר  מותר  הוא  אם 

אסרה התורה אפילו אם רק גורם היזק בדיבורו 

הכי  דינא  כן  גם  בניזקין  בגרמא  כי  לחבירו, 

ע''ב(  כ''ב  )דף  בב''ב  דאסור לכתחלה כדאמרינן 

זאת אומרת גרמא בניזקין אסור. ואם כן נוכל 

רעה לחבירו,  בדיבורו  דמי שמסבב  לידע מזה 

כגון, שאחד רוצה להשתתף במסחרו עם אחד, 

בכל  )וה''ה  אחד,  אצל  עצמו  את  להשכיר  או 

הציורים דלקמן( והוא הולך וטוען דברים מזה לזה 

רכיל:  תלך  דלא  הפסוק  על  כהנים  התורת  לשון  כן  )כי 

שלא תהיה כרוכל שטוען דברים מזה לזה( עד שעי''ז 

היזק,  בזה  לו  וגורם  שביניהם,  הענין  נתבטל 

בכלל לשה''ר הוא. 

אם  דוקא  הוא  הרמב''ם  דכוונת  לדחות,   ואין 

משא''כ  ממש,  היזק  לזה  בדיבורו  גורם  	

בכלל  איננו  הטובה,  מניעת  רק  היה  דלא  בזה 

לא  לו  להצר  מכלל  דהלא  אינו,  זה  לשה''ר. 

נפקא. 

 )ועוד דבעניננו עכ''פ לא גרע מעני המהפך בחררה ובא 

התם  דמה  בזה,  וק''ו  רשע,  שנקרא  ונטלה  אחר  	

שבזה שהוא מסיר החררה מזה משתכר הוא בזה שנוטל 

לעצמו, ואעפ''כ הוא נקרא רשע מפני שבזה יורד לחיי 

חבירו, וכמו שפירש''י שם בקדושין בריש פרק האומר, 

על אחת כמה וכמה בעניננו שאינו משתכר בזה כלל, כי 

אינו נוטל השותפות לעצמו, ואינו משכיר עצמו אצל זה, 

וה''ה בכל הציורים דלקמן, רק שהוא מרע בזה לחבירו 

וז''ל  נפקא.  לא  רשע  דמכלל  מזה,  הוא  ישתכר  שלא 

הח''מ בסימן רל''ז ס''א: המחזיר אחר דבר לקנותו וכו' 

והוא הדין לרוצה להשכיר  נקרא רשע,  וקנאו  ובא אחר 

עצמו אצל אחר עי''ש ובעניננו כל הדיעות הנזכרות שם 

מודים דבכהאי גוונא נקרא רשע, כיון שאינו מיטיב בזה 

לעצמו(. 

 הארכתי בזה כדי שידע המעיין שדבר זה נכנס 

בכלל לשה''ר ורכילות גמורה, אם לא  	

בכלל  לקמן  המבוארים  הפרטים  בו  שיושלמו 

כל  בזה  כללתי  דבר,  באיזה  שכתבתי  ומה  זה. 

הציורים שיבואו בסוף הספר אי''ה.



חפץ חייםדלק

כלל ט'
זה  דבר  יהיה  שלא  וכדי  לו.  להגיד  צריך   )א( 

לפלא בעיני הקורא, על שאני מקל כל כך  	

ומצריך לילך ולהגיד, אני מוכרח להאריך קצת 

בענין זה. 

הדין  והוא  אחד  ציור  )ונתפוש  זה  בדין  לכאורה   כי 

בכל הציורים( דלקמן, כגון שרוצה ליקח אחד  	

לשרת אותו בביתו, וזה מכירו מכבר שהוא גנב. 

יש להסתפק בתלתא גווני, אם מותר להגיד לו 

כדי שלא יקחנו למלאכתו ולא יהיה נפסד על 

ידו, או אולי דמצוה נמי איכא, או אפשר דאסור 

מטעם רכילות, כי הוא גורם בדיבורו לזה הפסד 

וכנ''ל בתחלת הסימן. 

ממה  וראיה  לו.  להגיד  הדין  מן  דמחויב   ונ''ל 

לרואה  מנין  ע''א(  )ע''ג  בסנהדרין  דגרסינן  	

את חבירו טובע בנהר וכו' או לסטין באין עליו, 

תלמוד לומר לא תעמוד על דם רעך, והובא דין 

זה בח''מ בסימן תכ''ו שצריך לילך ולגלות אזנו 

שלסטין  דוקא  דהתם  לדחות  ואין  עי''ש.  בזה 

צריך  הנפש  את  להציל  כדי  ולכן  להרגו,  רוצין 

עצמו,  את  שישמור  כדי  עליהן  ולהרגיל  לילך 

אבל בענין ממון אפשר דלא כללה התורה בלאו 

]בספרא[  )במכילתא(  איתא  דהרי  אינו,  זה  זה, 

רצ''ז  במצוה  להרמב''ם  המצות  בספר  והובא 

וכו' כולל נמי לכובש את  שהלאו דלא תעמוד 

לא  ואפילו  לו,  מגיד  ואינו  ממון  בענין  עדותו 

מלשון  שמוכח  כמו  משמע,  נמי  חבירו  תבעו 

שער  בספר  שמפורש  וכמו  וכו',  תעמוד  דלא 

שם  וכדמשמע  עדות  הלכות  בריש  המשפט 

בספר המצות גופא. 

 וגם זה אין לדחות דהתם הטעם כדי שיעיד עליו 

בבית דין, ובב''ד לא שייך רכילות, אבל שלא  	

בב''ד לא, דזה אינו, דכיון )דגילתה לנו המכילתא( 

וכו'  תעמוד  דלא  דלאו  הספרא[  לנו  ]דגילה 

נמי  נכלל  ממילא  בודאי  נמי,  ממון  עניני  כולל 

בלאו זה שלא נרשל עצמנו ולהניח את חברנו 

לבוא לכלל הפסד לכתחלה כמו לענין נפשות, 

דכוונת התורה בלאו זה שלא להניח את חברנו 

לבוא לידי איבוד נפשות לכתחלה, כמו שציירה 

הברייתא מנין לרואה את חבירו שטובע בנהר 

וכו', דאטו עדות כתיב בקרא. 

 ומה שציירה הברייתא לענין כובש את עדותו, 

תעמוד  דלא  לאו  יש  ממון  דבענין  לומר  	

אנשי  בידי  ממונו  את  נתן  כבר  אם  אפילו  וכו' 

בליעל והם מכחישים לו, כיון דבעדותו של זה 

בזה,  מתעצל  והוא  מהם  להוציא  לעזרו  יכול 

הענין  בזה  שכן  וכל  וכו'.  תעמוד  לא  על  עובר 

ומהותו  טיבו  את  יודע  אינו  שהנידון  שדיברנו, 

למלאכתו,  אותו  ליקח  שרוצה  הזה  האיש  של 

והוא  כשר,  בחזקת  מעמידו  הוא  הסתם  ומן 

מכירו לאיש גנב, בודאי אף שהוא יחידי בדבר, 

מצוה לומר לו כדי שלא יבוא לידי הפסד ממון, 

)ואף דבענין עדות הלאו דלא תעמוד איננו רק בשנים, 

בב''ק  וכדמשמע  לו,  תועיל  שעדותו  ראיה  אין  דאל''ה 

שמים,  בדיני  חייב  עדותו  הכובש  אחד  דעד  ע''א(  )נ''ו 



הלק באר מים חיים

דאם תאמר דהלאו דלא תעמוד וגו' הוא בכל גווני פן לא 

ירצה לישבע ויוכרח לשלם, א''כ תשאר קושית הגמרא 

שם דאורייתא הוא עי''ש. שם היינו טעמא משום דלא 

תועיל כי אם בתרי שיצילו את ממונו שביד חבירו, אבל 

הכא דלכתחלה הוא, ובודאי יתקבלו דבריו באזני חבירו 

דומיא  בחד,  אפילו  מחוייב  בודאי  מהפסד,  בזה  ויצילו 

דהצלת נפשות(. 

מבואר  ותמצא  שם  בספר המצות  היטב   ועיין 

הזהירנו  שם:  לשונו  דזה  כדברינו,  	

או  מות,  בסכנת  כשנראהו  וכו'  מלהתרשל 

וכו',  כמו  להצילו  יכולת  לו  ויהיה  ההפסד, 

ובתיבת או ההפסד, כונתו בודאי להפסד ממון, 

ומפשטות  הספרא,  בשם  לבסוף  שהביא  וכמו 

לו  שהיה  בין  גוונא,  בחד  דכלל  משמע  לשונו 

להצילו  או  ההפסד,  מן  להצילו  ונוכל  הפסד 

שלא יבוא לידי הפסד כעניננו. 

ע''ב(  )ל''ט  ב''ב  מרשב''ם  ברורה  ראיה   ועוד 

בענין מחאה ד''ה ומ''ד וכו' עי''ש שפירש  	

דלית ביה משום לשה''ר ומצוה היא לומר מה 

שאמר עליו חבירו דהוא גזלן וקאכיל לארעאי 

גמורה,  רכילות  היא  דלכאורה  אף  בגזלנותא, 

כדי שיזהר המחזיק בשטרו, ואף לעצמו התיר 

הרשב''ם לומר זה עי''ש בד''ה סהדותא בעינן 

וכו', אלמא דהיכא דאין עיקר הכונה לגנותו של 

שיזהר  כדי  להבא  על  זה  של  לטובתו  רק  זה, 

המחזיק בשטרו, תו לא נקרא רכיל, ומצוה נמי 

איכא, והוא הדין נמי בעניננו. 

סהדותא  בד''ה  התוספות  שיטת  נמי  הוא   וכן 

בו  אין  דבמחאה  רשב''ם  כפירוש  בעינן  	

הכתוב  טעם  משום  כרחך  ועל  לשה''ר,  משום 

ברשב''ם, והוא הדין נמי בעניננו. 

דכונתו  דהיכא  רל''ו  במצוה  בחינוך  מוכח   וכן 

לסלק הנזקין ולהשבית הריב אין בו משום  	

לא תלך רכיל עי''ש. 

שלא  מאד  לזהר  יש  ברור,  הוא  זה  דכל   ואף 

לא  אם  הזה,  ההיתר  על  תיכף  לסמוך  	

כל  בו  נשלמו  אם  מתחלה  היטב  שיתבונן 

הפרטים המבוארים לקמן, דאל''ה בודאי יכשל 

עי''ז ברכילות גמורה ח''ו. 

הרוצה  וכו'.  יגדיל  שלא  וכו'  היטב  יתבונן   )ב( 

לעיל  יעיין  אלו  לדברים  וטעם  מקור  לידע  	

בהלכות לשה''ר בכלל י' בבמ''ח סק''ו וסק''ט. 

 )ג( רק לתועלת. הוא מוכח ממה שכתב ר' יונה 

)דל''ט(  לב''ב  ובש''מ  רכ''ח  במאמר  בש''ת  	

בענינים  מיירי  שם  דגם  ז''ל  הר''י  עליות  בשם 

הנ''ל  בכלל  במ''ש  ועיין  לחבירו,  אדם  דבין 

בסק''י. 

 ואין כוונתנו בפרט זה, דאם איננו מכוין לתועלת 

חשש  מחמת  מלספר  ממילא  פטור  הוא  	

רכילות, דהלא לא תעמוד על דם רעך  איסור 

ברש''י  ועיין  וכנ''ל,  ממון  בענין  ואף  כתיב, 

כונתנו  אך  קמ''ל.  ד''ה  ע''א(  ע''ג  )דף  סנהדרין 

שיכריח את עצמו בעת הסיפור לכוון לתועלת, 

ולא מצד שנאה, כי על ידי זה יגנדר על עצמו 

ממילא איסור רכילות. 
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 )ז( ממה שמצוי כמ''פ. ודבר זה הוא רגיל מאד 

דיבור  שום  יועיל  שלא  השידוך,  בעניני  	

לשם  כוון  לא  שהמספר  ניכר  )אפילו  אותם  להפריד 

לשה''ר ובגוונא דלא עבר על איסור לשה''ר וכדלקמן(, 

ואחר שנשתדך עמו מצוי מאד בעו''ה שמספר 

וכך  כך  עליך  אמר  שפלוני  איך  לחבירו  אחד 

שום  יצוייר  לא  כאלו  לאנשים  וכך,  כך  ופלוני 

היתר. 

מוכרח  שאיננו  בדבר  הארכתי  וכו'.  ואח''כ   )ה( 

הרגיל  בדבר  לצייר  שרציתי  משום  לפרט,  	

להיות. 

שהוא  אך  לו,  ישמע  אם  אפילו  הדין   והוא 

מכיר את טבעו של זה שהוא מייעץ אותו  	

לכל  הדבר  ויפרסם  רכיל,  הולך  בטבע  שהוא 

עם  הענין  את  לגמור  שלא  אותו  יעץ  שפלוני 

להגיע  ויוכל  ופלוני,  פלוני  טעם  מחמת  פלוני 

דבר זה לאזני פלוני, ועי''ז יוכל לבוא מחלוקת 

מאתו  לדרוש  השכנגדו  יתחיל  פן  או  גדולה, 

טעם הדבר, על מה אין אתה גומר עמי הענין 

שהסכמנו עליו ביחד מכבר, והוא ישיב לו פלוני 

רכיל  הולכי  כאלו  לאנשים  וכך,  כך  עליך  אמר 

נראה שאין לספר להם שום ענין. 

עיין  האלו  לדברים  מקור  לסבב.  יכול  הוא   )ו( 

לעיל בכלל הנ''ל ח''א כלל י' בסקי''א.  	

רשאי  המספר  אין  כי  עליו.  לספר  אסור   )ז( 

היו  לא  דין  שבית  דבר  דיבורו  ע''י  לגרום  	

עושין כן על פי דיבורו, וזה ידוע הוא שבית דין 

שבועה  רק  אחד  עד  פי  על  לאדם  מריעין  אין 

עיין  לזה,  וטעם  ומקור  לזה,  וציור  בעלמא. 

י''ז ותראה על זה  לקמן בפנים ובבמ''ח בס''ק 

גמרא מפורשת. 

דין  פי  על  לו  מגיע  אם  היינו  פרטים.  עוד   )ח( 

תורה הרעה הזו, וגם שיהיו המספרין שנים,  	

ועיין שם בסעיף ו' דאפילו באופן זה יש להזהר 

לכתחלה, דממסייע ידי עוברי עבירה לא נפקי 

עי''ש היטב. 

כגון  יצויר,  ממש,  רעה  בתחלה  דמש''כ   ודע 

ענין  את  עליו  מגלה  שהוא  האיש  שזה  	

עמו,  ישתתף  שלא  כדי  שמעון  לפני  הגנות 

נשתתף עמו באיזה ענין בזמן אחר מכבר, והיה 

בעסק השותפות היזק גדול, והוא יודע שסיבת 

ההפסד היתה אז ע''י העיקש ההוא, וכשיגלה 

ממילא  יבין  הגנות  דבר  את  עתה  לשמעון 

שסיבת ההפסד שהיה לו אשתקד היה ג''כ על 

ידו, ויתפסנו עבור זה. 

וממנו  קטן  פרט  ואצייר  הדין.  מכפי  יותר   )ט( 

יקיש המשכיל לכל כיוצא בזה. כגון שאחד  	

ראהו  וזה  אותו,  לשרת  אחד  איש  ליקח  רוצה 

שצריך  הוא  שהדין  אחד,  אצל  שגנב  מכבר 

הפרטים  יחסרו  שלא  באופן  אך  לזה,  לגלות 

המבוארים בסעיף זה. אף דבאמת יכול להיות 

שלא  בדעתו  והסכים  זה,  על  נתחרט  שכבר 

לזה,  לחוש  נכון  מקום  מכל  עוד,  לעשות 

ולשמור את האיש הזה ממנו. 

 אבל אם הוא רואה שע''י סיפורו יוכל להתגלגל 

לגנב,  העיר  אנשי  בעיני  עי''ז  שיתפרסם  	
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של  הרע  כמנהג  זה  ידי  על  מאד  עמו  וירעו 

תיכף,  נפשות  דיני  שפוסקין  בתים  בעלי  איזה 

ומצוה  העיר,  אנשי  מכל  גרוע  הוא  כי  באמרם 

לרודפו בכל דבר. בעת כזאת, מאד ומאד צריך 

פשוט  הוא  כי  אדם,  שום  לגנות  שלא  ליזהר 

כזורק חץ ע''י דיבורו, ובמקום אחר נאריך בזה 

אי''ה. 

 והנה אחר שעזרני ה' יתברך לבאר כל החמשה 

בעיני  יפלא  שאל  עוד  נפרש  פרטים,  	

שנזכר  הא'  הפרט  כאן  חיסרתי  למה  המעיין 

לעיל בכלל י', שידע את הדבר מעצמו. משום 

זה,  לפרט  צריך  כאן  אם  עצום  ספק  לי  דיש 

דלכאורה די בזה אפילו רק אם שמע מאחרים, 

ע''א(  )ס''א  בנדה  שאמרו  ממה  לדבר  וראיה 

קרח  בן  יוחנן  לעצת  לחוש  לו  שהיה  מתוך 

מאמר  שם  הרא''ש  והעתיק  הרגן,  כאלו  וכו' 

לחוש  יש  דוקא  זה  וכענין  שם:  וז''ל  לדינא  זה 

ללישנא בישא היכא שיכול לבוא לידי היזק לו 

או לאחרים אם לא יחוש לו, כהך עובדא וכהאי 

דגדליה בן אחיקם וכו', אלמא דאם שמע ענין 

את  יגלה  לא  אם  לאחרים  היזק  להיות  שיכול 

אזנם, כגון שאחד רוצה להזיק לזה, או המשרת 

בכל  בזה  וכיוצא  גנב,  שהוא  ליקח  רוצה  שזה 

הציורים דלקמן, הגם דעל פי דין אסור להאמין 

אעפ'  לשה''ר,  קבלת  איסור  מחמת  זה  בדבר 

כדי  אזנו  את  לגלות  וצריך  מיבעי,  לחוש  כ 

שישמור את עצמו. 

ומ''ד  ד''ה  )ל''ט ע''ב(  מוכח מרשב''ם בב''ב   וכן 

וכו' מצוה היא וכו' ובד''ה והכא וכו' דאפילו  	

על  פלוני  שאמר  מה  בעצמו  שמע  לא  אם 

לו,  סיפרו  שאחרים  רק  גזלן,  שהוא  המחזיק 

כונתו  דעיקר  כיון  להמחזיק,  לספר  מותר  ג''כ 

והוא  לא לשם רכילות רק כדי שיזהר בשטרו, 

דאי  לו,  שיאמרו  לאחרים  או  הרשב''ם  ממ''ש 

לאו משום טעם זה בודאי לא היו אחרים רשאין 

שהוא  עליו  פלוני  שאמר  מה  להמחזיק  לספר 

דהם  אף  ולהכי  שכתבנו.  כמו  ודאי  אלא  גזלן, 

בעצמם אסורים להאמין בהחלטה לאלו השנים 

ששמעו מהם שאמר כך פלוני על זה שהוא גזלן 

)דא''כ ממה נפשך אחד מהם רשע בודאי, או זה שהוא 

ואחזוקי אינשי  או פלוני שהוציא עליו לעז בחנם,  גזלן, 

ז'  בכלל  א'  בחלק  שביררנו  וכמו  מחזקינן,  לא  ברשיעי 

ס''ג דאיסור קבלת לשה''ר הוא אפילו משנים כל שהוא 

ושמא  מיבעי  למיחש  מקום  מכל  דין(  לבית  חוץ 

אמר, ולכך צריך לגלות אוזן המחזיק כדי שיזהר 

בשטרו *. 

הדין  עצם  לענין  חזקות  ראיות  שהן   ואע''פ 

לדחות  יש  היזק  ספק  חשש  דאפילו  	

בפשיטות  לדחותם  יש  אעפ''כ  ישראל,  מעל 

דאינם שייכים לעניננו, כי ע''י מה שהוא מסיר 

חשש היזק מזה הוא גורם היזק להשכנגדו, ופן 

שקר הוא הלעז ששמע עליו. דהלא ידוע הוא 

דמה שכתב הרא''ש דין הנ''ל הוא רק אם לא 

כי  מגלה,  שהוא  מי  על  היזק  דיבורו  ע''י  יגיע 

הוא  ולכך  השכנגדו,  את  ישמור  שבדיבורו  אם 

צריך לגלות כדי שבזה יצא ידי הכל, לזה איננו 

ספק  מן  אפילו  שומר  הוא  ולזה  בדיבורו  מזיק 

היזק, דלחוש מיבעי פן אמת הוא, מה שאין כן 

אם ע''י דיבורו יסובב היזק ממש על מי שהוא 
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א'  בחלק  שהוכחנו  וכמו  דאסור  בודאי  מגלה 

וא''כ  גמורה.  בראיה  סק''ל  בבמ''ח  ז'  בכלל 

בעניננו, אם הוא רואה שיגרום היזק ע''י דיבורו 

אם  כמו  דאסור,  אפשר  מגלה,  שהוא  מי  על 

היה מסבב לו היזק ממש ע''י דיבורו, כי אפשר 

שע''י דיבורו יתפרסם לכל המשרת הזה לגנב, 

והשותף לאיש עיקש וכיוצא בזה בכל הציורים 

במה  ימצאו  ולא  איה''ש,  הספר  בסוף  שיבואו 

להחיות את גפשם, ופן הדבר ששמע עליו הוא 

שקר. ומהרשב''ם הנ''ל ג''כ אין לנו שום ראיה 

להקל בכיוצא בזה, וצע''ג. 

בעצמו  הכיר  לא  דאם  פשוט,  נראה  עכ''פ   אך 

בזה  וכיוצא  גנב,  שהוא  הזה  המשרת  את  	

כן, אף אם  לו  בכל הציורים, רק אנשים סיפרו 

את  שישמור  כדי  לנידון  לספר  דמותר  נאמר 

לו  יספר  לא  מקום  מכל  וכנ''ל,  ממנו  עצמו 

בעצמו  יודע  הוא  כאלו  משמע  דיהיה  סתם, 

שכן הדבר, רק יאמר שמעתי על פלוני כך וכך 

לשמור  לחוש  לך  נכון  כן  על  הדבר  אמת  ופן 

שכתבתי  מה  תבין  ובזה  ממנו.  עצמך  את 

והוא  אי''ה  בציור הראשון שיבוא בסוף הספר 

מכיר היטב וכו' וכהאי גוונא בכל הציורים )לבד 

שיניתי  ח''ו,  מינות  שמץ  בהם  שיש  חתן,  או  ממלמד, 

הלשון וכתבתי שמעתי, מחמת הריעותא הגדולה שמצוי 

עי''ז( אף אם נימא דמהני נמי שמיעה בעלמא, 

לנידון  ויספרו  בזה  יזהרו  לא  דהעולם  משום 

שהם  מפני  ודאי  לשון  משמע  שיהיה  בלשון 

וזה  לשה''ר,  קבלת  איסור  בדין  בקיאים  אינם 

ודאי איסור גמור, כי כיון שמספר זה לאחרים 

בזה  מאמין  שהוא  מוכח  הרי  ודאי  בתורת 

לכן  א''כ עבר תיכף על איסור קבלת לשה''ר, 

ציירתי אם מכירו מכבר. ועד כאן ביארתי מה 

שחיסרתי פרט הא' דכלל הנ''ל. 

 ועתה אבאר מה שחיסרתי כאן הפרט דהוכחה, 

לזה.  צריך  אין  דכאן  דנ''ל  משום  	

דבשלמא שם הוא ענין שכבר עבר וסיפורו הוא 

להוכיחו  הוצרכנו  ולהכי  לאמת,  לקנא  כדי  רק 

את  בעצמו  הנידון  שיתקן  נראה  אולי  מתחלה 

הדבר, על כן אין לספר גנותו לעת עתה. אבל 

כאן דאיירינן לענין לשמור לאחד שלא תגיע לו 

רעה מאיש הזה שהוא גנב או שותף רע וכיוצא 

בזה בכל הציורים, מה יועיל הוכחה, אפילו אם 

יקיים  לא  אולי  כזה  עוד  יעשה  שלא  יבטיחנו 

דברו. 

 * הגה''ה: אעפ''כ נ''ל דלאו דלא תעמוד על דם רעך לא קאי באופן זה, רק אם ראה בעצמו. או אפילו שמע, אך נתברר 

לו שהוא אמת. אבל ע''י שמיעה בעלמא אף דצריך לחוש לזה וכנ''ל, אין זה כי אם בגדר מצוה בעלמא, ועל זה אמרו  	

מתוך שהיה לו לחוש וכו'. אבל ח''ו לא עבר גדליה בן אחיקם, דגברא רבה היה, על לאו דלא תעמוד על דם רעך. ורק 

בענין קבלת לשה''ר היתה לו שיטה אחרת דאין לקבל אפילו לענין לחוש. 

 )י( שמע וכו' או ששמע וכו'. לפי מה שביארתי 

לא  אם  אפילו  הדין  זה  יהיה  בסק''ט  לעיל  	

שמע ממנו בעצמו, כי בענין זה אין מצוי כל כך 

הנזק  שיסיר  רק  להשכנגדו,  רעה  בזה  שיגרום 



טלק באר מים חיים

האמירה,  בלשון  ליזהר  צריך  שבזה  רק  מזה. 

כך  שמעתי  יאמר  רק  סתם,  לו  יספר  שלא 

לזה  לחוש  לך  נכון  כן  על  הדבר  אמת  ופן  וכך 

ולשמור את עצמך. 

נובע  הוא  ממון.  בענין  להזיקו  שרצונו   )יא( 

מדברי הרא''ש בנדה )דף ס''א( העתקנוהו  	

לעיל בסק''ט וגם כל הראיות שהבאנו שם שייך 

גם בזה. 

 )יב( הוא מוחזק וכו'. כתבתי זה משום דאמרינן 

וכו' לדיקלא  )מ''ו ע''א( האי מאן  בשבועות  	

עביד,  ולא  דגזים  אינש  עביד  וכו'  דפלניא 

סברא  אמרינן  לא  בכך  מוחזק  הוא  אם  אבל 

והובא  הרוקח  בשם  שם  התוספות  כמ''ש  זו 

דבריו להלכה בח''מ סימן צ' ס''ב בט''ז ובשאר 

נמי  בהגה''ה  ס''ח  שפ''ח  ובסימן  אחרונים, 

משמע דבמוחזק בכך לכו''ע לא אמרינן עביד 

הגר''א  בביאור  וע''ש  עביד,  ולא  דגזים  אינש 

שמציין לסי''א, וכל זה פשוט. 

מוחזק  כאן  בעינן  אם  צד  באידך  ספק  לי   ויש 

וכו' רק  כלל. אולי לא אמרינן עביד אינש  	

הגזמתו  ע''י  בתשלומין  להתחייב  שלא  לענין 

שלא  או  זה,  לענין  בשבועות  שם  שנזכר  כמו 

בח''מ  שם  שנזכר  כמו  עי''ז  מעדות  לפוסלו 

לא  בעלמא  מחששא  עכ''פ  אבל  זה,  לענין 

נפקא. וא''כ בעניננו הלא אפילו בחשש בעלמא 

צריך להזהירו לאותו פלוני וכמו שכתבתי לעיל 

בין  לחלק  יש  ואולי  הרא''ש.  בשם  בסק''ט 

וכו'  אינש  דעביד  הסברא  ובין  דשמיעה  חשש 

דאולי הוא חשש רחוק מאוד. 

יוחנן  תשיבני ממעשה דגדליהו שאמר לו   ואל 

בן קרח כי ישמעאל בן נתניה מבקש להרגו,  	

וכדין עשה מה שאמר לו כמו שמוכח בגמרא, 

אחת,  איגו,  דזה  וכו'.  אינש  עביד  אמרינן  ולא 

בחשש  אפילו  לחוש  יש  נפשות  סכנת  דבענין 

רחוק יותר. ועוד דהתם היה ניכר ליוחנן בן קרח 

שישמעאל יעשה כן כמו שמוכח בקרא, ובניכר 

לא שייך עביד אינש כמו שנכתוב בס''ק י''ג. 

בח''מ  מוכח  כן  הענין.  לפי  מכיר  שהוא   )יג( 

בסימן שפ''ח בש''ך ס''ק נ''ד בהדיא, דאם  	

דגזים  כן לא אמרינן עביד אינש  ניכר שיעשה 

ולא עביד. 

שכתבתי  מה  לפי  לכאורה  להוכיחו.  צריך   )יד( 

בסוף סק''ט אין צריך כאן הפרט דהוכחה,  	

דשמא יבטיחנו ולא יקיים דברו. אך יש לחלק 

ההשתתפות  שנמשכת  ענין  הוא  שם  כי  בזה, 

רע  שותף  או  משרת  בענין  כגון  ארוך,  לזמן 

בסוף  אי''ה  שיובאו  הציורים  בכל  בזה  וכיוצא 

הספר, אין מצוי שתועיל תוכחתו לשנותו עי''ז 

לאיש ישר כל כך עד שלא נצטרך לחוש עליו 

פלוני.  לאותו  הדבר  לגלות  צריך  כן  על  כלל, 

רק  זה  על  כעסו  שנתגבר  בעניננו  משא''כ 

כשמפייסו  או  כשמוכיחו  הוא  מצוי  שעה,  לפי 

ולא  עבורו, סר ממנו הכעס אשר עליו לגמרי, 

כתבתי  ועפ''ז  כלל,  לזה  לחוש  עוד  נצטרך 

דברי שבפנים. ומכל מקום יש לומר שדבר זה 

תלוי לפי האיש, אם מכירו מכבר שאיננו עומד 

בדעתו, ובמה פעמים הוא מבטיח ומשנה, וא''כ 

שאמר  כמו  ממון  בענין  יזיקנו  שמא  לחוש  יש 



חפץ חייםקמ

מתחלה, צריך לגלות לו הדבר. וזה אין שייך רק 

באם היה עד עתה מוחזק בכך, אבל בלאו הכי 

צע''ג. 

הציורים  כל  כללתי  זו  בתיבה  השכנגדו.   )טו( 

הדין,  זה  על  הספר  בסוף  אי"ה  שיבואו  	

שעשה  פועל,  עם  השתתפותו  בענין  דהיינו 

עם הפועל קנין, או משך כלי אומנותו דגם זה 

והוא הדין בכל אחד  הוא קנין כמבואר בח''מ. 

לפי קנינו השייך לו, ואי אפשר להאריך בהן כי 

משתנין כמה פעמים לפי הענין. 

 )טז( אם הוא יודע וכו'. דאם מסופק בזה צ''ע, 

דאף דאחזוקי אינשי ברשיעי לא מחזקינן,  	

מכל מקום לפי מה שאנו רואין בעינינו בעו''ה 

להאיש  דין  פי  על  שלא  שיעשה  מאוד  מצוי 

שהוא מגלה לו עליו. ומ''ש אח''כ בפנים מותר 

ונכון הדבר לעשות כן, כי כל הראיות והסברות 

יגיע  כיון שלא  בזה  גם  ששייכים לעיל שייכים 

שהוא  שהאיש  רק  עי''ז  היזק  שום  להשכנגדו 

מספר לו הוא ישמור את עצמו. 

ע''ב(  פ''ו  )יומא  אמרו  שלא  מעשה.  ויעשה   )יז( 

לענין  אלא  החנפים  את  לפרסם  מצוה  	

עמו  להתחבר  יבוא  שלא  לכתחלה  להזהיר 

לידי הפסד, או אפילו אם כבר  יבוא  כדי שלא 

יודע את טבע האיש שהוא  נתחבר עמו, והוא 

מספר לו שרק יחוש לדיבורו לענין לשמור את 

היזק ממש  ידו  לו על  עצמו, אבל לא שיסובב 

ממה שלא היה בא לו אפילו אם היה מעיד עליו 

בב''ד לבד. 

י''ב  )דף  בכריתות  דגרסינן  ממה  זה  על   וראיה 

והוא  לו שנים נטמאת  ע''א( דאם אמרו  	

אומר לא נטמאתי, וקאמר שם ר' יהודה דאדם 

נאמן על עצמו יותר ממאה עדים וחכמים פליגי 

רב  אמר  בגמרא  ע''ב(  )שם  וגרסינן  עליה,  שם 

נחמן הלכה כר' יהודה, אמר רב יוסף לא אמרה 

אלא בינו לבין עצמו ולעצמו, ועיין שם ברש''י 

וטהור  נאמן  שהוא  יהודה  ר'  אמר  לא  שפירש 

בינו לבין עצמו אבל לפני  אלא לאכול טהרות 

אחרים לא יאכל דילמא אתי לזלזולי בטהרות. 

לעצמו, נאמן לאכול טהרות שהוא נוגע דאדם 

נאמן על עצמו אבל לאחרים לא יאכילם עכ''ל 

רש''י. הרי דאף אם נפסוק כר' יהודה )והוא שיטת 

דפסק  להרמב''ם  וכ''ש  יהודה,  כר'  שפסק  הראב''ד 

דנאמן  זה(  לכל  צריכין  לא  תו  כהחכמים  בהלכותיו 

לאכול הטהרות שהוא נוגע בהן כיון דהוא יודע 

לא  הרי  טהור  שהוא  האמת  עצמו  לבין  בינו 

טהרותיו  להאכיל  ולא  לעצמו,  אלא  לו  הותר 

האחרים  דאפילו  בפשיטות  ומשמע  לאחרים. 

העדים  העדאת  מענין  מעשה  שום  ידעו  לא 

עליו שהוא טמא, אפ''ה אסור להאכיל טהרותיו 

כיון  טהור,  שהוא  בעצמו  דיודע  אף  לאחרים, 

יודע שדבריו אינם מקובלים לפני הבית  דהוא 

נאמן  אדם  יהודה  ר'  קאמר  דלהכי  לאמת,  דין 

על עצמו יותר ובו' על עצמו ולא לאחרים. והכי 

נמי בנידון דידן, אף דיודע שהאמת אתו, אפ''ה 

כיון דעל פי דין תורה דברי עד אחד לענין ממון 

יודע  והוא  לשבועה,  רק  דמיא  דליתא  כמאן 

שני  כדברי  לו  שמספר  לאיש  דבריו  שיתקבלו 

עדים ויפסיד עי''ז להשכנגדו, אסור לספר לו. 



אמק באר מים חיים

דהוו  שותא  בההוא  ע''א(  )קי''ז  בב''ק  זה   וכעין 

מינצו עלה בי תרי קם חד וכו' א''ל רבא  	

שהאמת  בעצמו  דיודע  אף  וכו'  כמיניה  כל 

בחבירו  שיודע  בעד  ע''ב(  )ל'  ובשבועות  אתו. 

שהוא גזלן שלא יצטרף עמו, אף דיודע בעצמו 

דין  והבית  ממון,  לזה  חייב  שזה  אמת  שהדבר 

ממון  שיוציאו  במה  כדין  שלא  יעשו  לא  ג''כ 

ע''י שניהם כיון דהם אינם יודעים שהשני הוא 

גזלן, אפ''ה לפי מה שהוא יודע בעצמו שהשני 

הוא פסול להיות עד בדבר א''כ הוא ישאר עד 

שיפסקו  יגרום  כי  עמו  להעיד  לו  אסור  אחד, 

בית דין כעל פי ב' עדים ויחייבו להנתבע עבור 

זה, ובאמת אין כאן רק עד אחד כדפירש''י שם. 

וכ''ש בנידון דידן, שהאיש שהוא מספר לו הוא 

את  שומע  אינו  שהוא  ע''י  כדין  שלא  יעשה 

הדבר רק מיחיד, בודאי שהוא אסור לגרום דבר 

זה. 

ה' יתברך עיני ומצאתי גמרא מפורשת   והאיר 

כל  לידע  נוכל  שעי''ז  ממש,  כעניננו  	

פרטי הדין. דז''ל הגמרא ב''ק )קי''ג ע''ב( מכריז 

לאינו  סהדותא  דידע  ישראל  בר  האי  רבא 

יהודים  דאינם  בדיני  ליה  ואסהיד  ואזל  יהודי, 

על ישראל חבריה, משמתינן ליה, מאי טעמא 

דאינהו מפקי ממונא אפומא דחד סהדא, ולא 

ברש''י  ועיין  לא,  בתרי  אבל  בחד  אלא  אמרן 

ד''ה אפומא דחד ונמצא שהפסידו שלא כדין, 

עד כאן. אלמא אף דהעד יודע בעצמו שבאמת 

לעד  משמתינן  היו  אעפ''כ  ממון  לו  חייב  הוא 

של  דין  לבית  עמו  בא  היה  דאם  כיון  זה  עבור 

ישראל לא היה גובה ממנו נמצא דהוא מפסידו 

האיסור  טעם  דשם  לדחות  ואין  בדיבורו. 

עובדי  של  בערכאות  לאסהודי  דאזיל  משום 

דבתרי  בגמרא  שם  מוכח  דהא  אחת,  כוכבים, 

אמאי  ערכאות  משום  ואי  ליה  משמתינן  לא 

פי  על  דבתרי  וכיון  כנ''ל,  הטעם  אלא  לא, 

לא  דבריהן,  פי  על  גובה  היה  נמי  ישראל  דייני 

מפורש  מצאתי  זה  מן  ולבד  כלום.  הפסידוהו 

רמ''א  ובתשובות  כ''ח  בסימן  לח''מ  בכנה''ג 

אינו  אחד  הוא  הדין  דבעלי  כיון  נ''ב  סימן 

יהודי ואחד ישראל לא שייך בענין זה האיסור 

אלא  נאמר  שלא  יהודים,  אינם  של  דערכאות 

מוכח  וכן  ישראלים.  הם  הדין  בעלי  כששני 

עי''ש  ובסמ''ע  בפנים  ס''ג  כ''ח  סימן  בח''מ 

יודע  שהעד  דאף  משום  הוא  הטעם  דעיקר 

הוא  זה  ומטעם  לו  חייב  הוא  שבאמת  בעצמו 

לומר  דיכול  משום  מלשלם  בדיעבד  פטור 

מקום  מכל  בח''מ,  שם  כמבואר  העדתי  אמת 

לגבות  היה באפשר  לא  דין תורה  פי  כיון דעל 

ממנו ממון על פי זה העד, ועל פי דיבורו גרם 

להפסיד לחבירו, היו משמתינן ליה, משום דלא 

היה לו לילך ולהגיד. 

עשה  גדול  דאיסור  דידן  בנידון  נמי  הדין   והוא 

האיש  טבע  את  מכיר  דהוא  כיון  בזה,  	

רק  דין,  לבית  עמו  ילך  שלא  לו,  מספר  שהוא 

בלי  לשכנגדו  בזה  ויפסיד  לעצמו  הדין  יפסוק 

פעמים  כמה  שציירנו  בהציור  )דהיינו  דין  בית  שום 

לענין משרת, שיגרש אותו מביתו תיכף, וכן כהאי גוונא 

שיפריד  איה''ש,  הספר  בסוף  שיובאו  הציורים  בשאר 

או  לו עד עתה עם השכנגדו,  תיכף ההשתתפות שהיה 

ג''כ לקמן  בשידוך או במסחר, וכפי מה שנבאר איה''ש 



חפץ חייםבמק

בפירוש, או שאר עניני היזק שיעלה על פי ערך דיבורו 

משום  או  אמת(,  שהוא  נתבאר  היה  אם  הדין  לפי 

או  חברו,  על  רע  להאמין  תיכף  נוטה  שטבעו 

איך  תרי.  כבי  המספר  על  סומך  שהוא  משום 

שיהיה, כיון דע''י דיבור המספר נעשה מעשה 

שלא היה על פי דין תורה, שאצל בית דין בודאי 

לא היה זוכה האחד שיהא יכול לבטל את הקנין 

שאר  או  ממנו  ולחזור  השכנגדו  עם  שעשה 

עניני היזק, משום דיש לו עליו עד אחד דהוא 

מהימן ליה כבי תרי, כמו שכתבנו לעיל בחלק 

הפוסקים,  בשם  ט''ו  ס''ק  בבמ''ח  ז'  בכלל  א' 

וע''י דיבורו נעשה המעשה הזה, בודאי אסור. 

לאינו  דהעיד  משום  הטעם  דשם  לדחות   ואין 

יהודי, והטובה נעשתה על ידו לאינו יהודי,  	

עם  שהאמת  דיודע  אף  חז''ל  החמירו  לפיכך 

יהודי, אבל אם העיד לישראל על חברו  האינו 

לא  ידו,  על  נפרע  והוא  יהודים,  דאינם  בדינא 

חייב  הוא  שבאמת  שיודע  כיון  ליה,  משמתינן 

המספר  שזה  כיון  בעניננו,  נמי  הדין  והוא  לו, 

יודע שאמת הוא הענין שסיפר עליו, ואילו היו 

הבית דין יודעים כמותו שדבר זה הוא אמת היו 

ג''כ פוסקים שנתבטלה ההשתתפות שביניהם 

זה  גם  זה, אפשר דאין בידו איסור. אבל  עבור 

ס''ג  כ''ח  בסימן  שם  הט''ז  מסיק  דהרי  אינו, 

דהיו  הכי  דינא  לישראל  מישראל  דגם  הנ''ל 

משמתינן ליה כיון דעל ידו נעשה מעשה שלא 

היה נעשה על פי דין תורה אף דיודע שהאמת 

אתו )דלא כמהרש''ל שמצדד להקל בזה(. וכן מצאתי 

בתומים בסימן זה שמביא בשם תשובת רמ''א 

סימן נ''ב שדעתו ג''כ כהט''ז, וכן מצאתי אח''כ 

בכנה''ג ח''מ בסימן הנ''ל שמביא בשם תשובת 

משפט צדק ושארי תשובות כהט''ז עי''ש. 

דברים  עליו  לו  שיש  משום  או  בפנים   ומ''ש 

ז'  בכלל  לעיל  כתבנו  כבר  כי  הניכרים,  	

שמן הדין אינו יכול להפסידו ממון עבור זה. 

ג''כ  לדין  באין  היו  דאילו  כיון  שנים.  הם   )יח( 

היה הדין יוצא כמו שיעשה האיש שסיפר  	

דקאמר  הנ''ל  ב''ק  מגמרא  וראיה  בעצמו,  לו 

שם והני מילי בחד אבל בתרי לא, ועי''ש בח''מ 

שכתבנו,  כמו  הוא  הטעם  דעיקר  הנ''ל  בסימן 

וא''כ הכי נמי בנידון דידן. 

 )יט( שהם ראו בעצמם את הענין. פירוש, הענין 

הרע ההוא שעי''ז יהיה מותר לאחד לסלק  	

משרת  בענין  כגון  מהשכנגדו,  ההשתתפות 

לסלקו  הדין  מן  מותר  זה  פי  ועל  גנב,  שהוא 

אם נתודע לו החסרון הזה, וכהאי גוונא בשאר 

ציורים לפי דינם. 

בעצמם,  ראו  שהם  וכתבתי  שדקדקתי   ומה 

פירוש לאפוקי אם שמעו, דזה בודאי לא  	

ועי'  קע''ד,  בסימן  שבו''י  בתשובת  )ועיין  הכא,  מהני 

לעיל בסק''ט לעגין אם מהני שם שמיעה קודם שנגמרה 

השתתפותם(, דהא כאן צריך שתועיל אמירתם 

בב''ד ומפני זה הותר אפילו שלא בב''ד, ואילו 

ולכן  בב''ד.  מהני  היה  לא  בודאי  עד  מפי  עד 

אפילו אחד ראה בעצמו ואחד שמע מאחרים, 

אלו  יהיו  שלא  צריכין  וגם  הכא.  מהני  לא  ג''כ 

בב''ד  דהא  זה,  מטעם  לזה  זה  קרובים  השנים 

איתא  וכן  לשנים,  עדותן  מתקבלת  היתה  לא 

בח''מ בסימן כ''ח הנ''ל בפירוש. 



גמק באר מים חיים

אינו  דזה  פירוש,  בסיפורם.  כונתם  שאין   )כ( 

דאיסור  פעמים  כמה  שביררנו  למה  דומה  	

הם  המספרין  אם  אפילו  הוא  ורכילות  לשה''ר 

שהם  בענין  דזה  אמת,  דבר  על  ואפילו  שנים 

מכוונים לגנותו של פלוני. לא כן בזה שמטרת 

כוונת הסיפור היא רק לתועלת של זה, וממילא 

נתבזה זה שכנגדו, ואין שייך בזה איסור לשה''ר 

ולא  הכלל.  בתחלת  ביארנז  כאשר  ורכילות 

נשאר לנו בזה רק מפני שעל ידו יסובב לו היזק 

כי  דיבורו,  פי  על  יוצא  שהיה  הדין  מכפי  יותד 

לא  וזה  בב''ד,  ביחידי  מועיל  היה  לא  דיבורו 

שייך אם המספרין הם שנים. 

 )כא( הפרטים הנ''ל. ולענין פרט דהוכחה יבואר 

איה''ש לקמן בהציורים ובבמ''ח שם.  	

 )כב( ממסייע ידי ע''ע. וכן מוכח בקידושין )דף 

ל''ב ע''א( בתוס' ד''ה דמחיל, דאפילו אם  	

דהוא  כיון  איסור,  זה  שאין  באמת  יודע  אני 

אינו יודע, אסור לגרום לו זאת, וכל שכן הכא 

סימן  בח''מ  ומ''ש  טעמים,  מכמה  טפי  דגרע 

להעיד  יכולים  עדים  דב'  בהגה''ה  בס''ג  כ''ח 

שכנגדו  דין  שהבעל  שם  היינו  לכתחלה,  אף 

עוברי  ידי  מסייע  בזה  שייך  דלא  עכו''ם  הוא 

ס''ב  כ''ו  בסימן  מזה  שלמדו  ומה  עבירה. 

בביאור  עי''ש  לישראל  שכן  דכל  בהגה''ה 

הגר''א היינו באופן דמותר לו לילך בערכאות 

כמבואר שם בהדיא. 

איירינן  לא  כאן  דעד  פי'  לגלות.  לענין   )כג( 

יפסיד  השותפות  ובענין  עמו,  שנשתתף  	

על ידו כמו שיבואו בהציורים לקמן, ואילו הכא 

או  שכתבתי  ומה  סתם.  והזיקו  שגזלו  איירינן 

ע''י  לבוא  שיוכל  דבר  הכונה  כיו''ב,  רעה  שום 

והיזק,  דגזל  דומיא  להבא  על  תועלת  הגילוי 

אבל בלאו הכי רכילות גמורה היא. 

 )כד( דאין שום חילוק. פשוט הוא בכל הפרטים 

זה  ולבד  ה'.  סעיף  א'  בכלל  לעיל  ועיין  	

הלא  ושם  מיהושע,  הראיה  הד'  בפרט  הלא 

אמר  הכי  ואפילו  לו,  שיגלה  מהקב''ה  ביקש 

לו הקב''ה וכי סבור אתה שאני מדבר לשה''ר, 

בפרט  וגם  התנד"א.  בשם  לעיל  שכתבנו  וכמו 

הה' שהבאנו ראיה מב''ק בנ''ל הלא שם נפסק 

וכפי  אסור  תבעו  דאפילו  כ''ח  בסימן  בח''מ 

גירסת הרי''ף שם. וע''ש בביאור הגר''א. 

לספר  לענין  בין  פירוש,  זה.  שבכלל   )כה( 

הה'  לזה  דצריך  עמו  שנשתתף  קודם  	

ולענין  ובין אחר שנשתתף  פרטים הראשונים, 

הפרטים  ג''כ  בזה  דצריך  מהזיקו  להצילו 

בארוכה  ביארנוהו  כבר  זה  וענין  האחרונים. 

בחלק א' בכלל י' עיין שם. 

המקח  ששוה  אף  שקר.  שהוא  יודע  והוא   )כו( 

שהוא נותן, כיון שאינו רוצה לקנות סחורה  	

זו. וכל שכן אם באמת איננה שוה כל כך. 

צ''ע,  לי  היה  זה  בדין  וכו'.  משתות  פחות   )כז( 

לרמותו  אסור  דלכתחלה  כיון  נימא  מי  	

בח''מ  שנפסק  כמו  משתות  בפחות  אפילו 

בסימן רכ''ז ממילא צריך להגיד לו, או דילמא 

כיון דהוא ספיקא דדינא כמו שמובא בהרא''ש 
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בב''מ דאפשר דאפילו לכתחלה מותר בפחות 

משתות, א''כ ממילא אסור מן הדין לילך ולרגל 

כיון  ואפשר  בישא.  לישנא  בכלל  והוא  עליו, 

לחומרא  הכא  וזיל  הוא,  דאורייתא  דספיקא 

לענין אונאה, וזיל הכא לחומרא לענין סיפור. 

גווני. כי כל דבר שבמדה ושבמשקל   )כח( בכל 

אפילו בפחות מכדי אונאה חוזר *.  	

 * הגה''ה: ודע דמה שכתבתי בפנים שלא יחסרו הפרטים הנ''ל, לכאורה הפרט הג', והוא שלא יעשה זה הדבר מצד 

שנאה, לא שייך רק לדברי הסמ''ע בח''מ בסי' תכ''א סקכ''ח, ע''ש שכתב דהיכא שהוא מצד שנאה אין נפטר במה  	

שהוא מציל עי''ז את חברו, אבל לדברי הט''ז שם בד''ה כדי, שכתב כיון דהוא עושה מצוה בזה אין נפקא מינה בכונתו, 

לכאורה לא שייך הפרט הזה. אולם באמת כד דייקת גם הט''ז מודה דצריך כאן גם הפרט הזה, דאם יעשה הדבר מצד 

שנאה לא יושלמו גם שאר הפרטים, דבודאי יחשוב הדבר תיכף לענין רע ויגדיל העולה, ולא יסתכל גם כן אם יצא על 

ידי סיפורו יותר מכפי הדין, משא''כ בענין דמיירי הט''ז שם. 

 ולענין הפרט הד', נ''ל דאם הוא מכיר את טבע בעל החנות שהוא מרמה תמיד את הבריות מותר לגלות בכל גווני אף 

דיוכל לסבב את תועלתו בעצה אחרת כדי לפרסם את החנפים, שלא ירמה עוד את בני אדם אחרים. אבל אם  	

לא ראהו רק בפעם הזו שהוא רוצה לרמות לזה, ולא נתחזק עד עתה בזה, נ''ל דאסור לגלות לזה אם הוא יכול לסבב 

את התועלת בעצה אחרת. )הגהה( 

 )כט( שאר סיבה. זה קאי גם על שאר חסרונות, 

אבל פחות משתות או יותר מכדי שיראה  	

אין שייך בשאר חסרונות כי אם בשווי המקח, 

כמו שמבואר בחו''מ סימן רל''ב. 

 )ל( מזה לזה. דהלא אף בעד אחד שהולך ומעיד 

עליו בב''ד אם הוא יודע מתחלה שדבריו לא  	

יתקבלו בב''ד אפילו לשבועה, ויצוייר זה בכמה 

גווני, אסור לו לילך ולהעיד. והמעיד עובר על 

בח''מ  שמבואר  כמו  באיש,  אחד  עד  יקום  לא 

הספרי,  בשם  שם  הגר''א  בביאור  כ''ח  בסימן 

ובכלל לישנא בישא הוא כמו שמוכח להמעיין 

שם, וכבר הארכנו בזה לעיל. 

 )לא( לא יאמר לו. כמו שביארנו בכמה מקומות 

דורשו  הוא  אם  אפילו  הוא  רכילות  דאיסור 

ומבקש ממנו שיאמר לו אם עשה לי פלוני או 

דיבר עלי פלוני כל שאין בזה תועלת על להבא. 

)נ''א ע''ב( לא  וראיה מב''מ  לו.   )לב( צריך לומר 

כל  וכו' מאי טעמא לוקח  שנו אלא לוקח  	

אי  טעי  אי  ליה  ואמרי  ליה,  מחוי  דאזיל  היכא 

תקשה  ולא  לו.  לומר  דמותר  אלמא  טעה,  לא 

דידוע  משתות,  פחות  בענין  הנ''ל  דברינו  על 

ליתר,  או  לשתות  רק  קאי  לא  המימרא  דזו 

דאילו לפחות משתות לאלתר הוי מחילה כמו 

שפירשו רש''י ותוספות שם )דף נ''א ע''ב( עי''ש. 

 ודע דכל היכי דמותר לומר, הוא אפילו אם אין 

שואלו, וכמו שכתבנו בתחלת הכלל עי''ש.  	



המק באר מים חיים

 )לג( ולא לשמוח בקלון. כי אפילו בשאר עונות 

כתבנו  העושה,  על  זכות  צד  שום  שאין  	

שצריך  המספר  בתנאי  פעמים  כמה  לעיל 

ליזהר בזה מאוד, וכ''ש בזה שמצוי הוא מאוד 

שהמאנה בעצמו אינו יודע שהונה אותו, שהוא 

שאר  או  הזה,  המקח  שוה  שהסחורה  סבור 

אמתלאות שעי''ז כהיתירא דמיא להו. 

מדה  ולא  הוא,  איסורא  וזה  לו.  לומר  אין   )לד( 

טובה בעלמא.  	

 ומאי דמשמע מלשון הגמרא דכתובות )י''ז ע''א( 

מכאן אמרו מי שלקח מקח רע מן השוק  	

דמדה  דמשמע  וכו'  חכמים  אמרו  מכאן  וכו' 

איירי  הלא  דשם  אינו,  זה  היא,  בעלמא  טובה 

ולא  אנשים,  שם הרבה  שמתקבצים  השוק  מן 

בלבו,  שנאה  יכניס  מי  דעל  רכילות,  בזה  שייך 

ממי  ידע  )דאם  קנה,  ממי  ידע  לא  מסתמא  כי 

את  שיוציא  כדי  האמת  לו  לגלות  צריך  היה  הרי  קנה, 

אונאתו או להחזיר את המקח וכמ''ש בפנים, ובהכי אתי 

בעניננו  משא''כ  השוק(,  מן  הגמרא  דדקדקה  שפיר 

יכניס  ובסיפורו  המוכר,  את  מכיר  דהלוקח 

שנאה בלבו עליו, אסור מן הדין. 

לא שהוא משער בקונה, שאם לא יגלה לו   אם 

החנות  לאותה  הפעם  עוד  יכנס  האמת  	

שנשלמו  כיון  לו  לגלות  צריך  החנוני,  וירמהו 

שאר הפרטים. 

 )לה( בעצה אחרת. פירוש, דיוכל לסבב שיתגלה 

כן  לו, יעשה  ולא יצטרך לספר  לו ממילא  	

וכי  ע''א(  )י''א  מסנהדרין  והראיה  לו.  יגלה  ולא 

דילטור אני, לך הטל גורלות. וכדלעיל בחלק א' 

בכלל י' ס''ק י''א עי''ש. 

שאיירינן  בענינים  רק  שייכת  אינה  העצה   וזו 

י'. אבל בכל שאר  בכלל זה ובחלק א' כלל  	

אם  בין  אסור,  הכל  ורכילות,  לשה''ר  עניני 

מספר לו בפירוש ובין אם מסבב לזה, וכדלעיל 

בחלק א' כלל א' ס''ח ובכלל ג' ס''ד עי''ש. 

שכן  וכל  בשנים  אפילו  לו.  לומר  אסורין   )לו( 

ביחיד. דכיון דהשומע דבר כזה אסור על  	

הוא,  אמת  זה  שדבר  בהחלטה  להאמין  דין  פי 

אפילו שמע מהרבה אנשים, כל זמן שלא העידו 

עליו בב''ד שהונה אותו, וכמו שמבואר בכלל ז' 

בחלק א' דאיסור קבלת לשה''ר הוא אפילו אם 

)ואין  מותר.  לחוש  ורק  אנשים,  מהרבה  שמע 

לא  לאיגלויי  דעבידא  מילתא  מטעם  להאמין  להתיר 

משקרי אינשי, דנראה דלא שייך כלל זה כי אם בעד אחד 

ע''א(  )ע''ז  ביבמות  וכן  בעלה.  שמת  אשה  על  שהעיד 

ועי' ברש''י  וב''ד קיים  בגמרא שאני התם דהא שמואל 

שם, וכן בקידושין )מ''ד ע''א( כמן ימא לטיגני ועי' בתוס' 

שם, וכן בר''ה )כ''ב ע''ב( קדשוה לירחא וכו'. דשם אם 

לו  דרך  דאין  השקר,  לאיגלויי  מאוד  עביד  הוא,  שקר 

לנטות ימין ושמאל. מה שאין כן הכא, אפילו אם באמת 

שקר אמר, דבקיאים ישומו אותה שהיא שוה יותר, עדיין 

אין  זה  מטעם  וגם  יותר.  שוה  איננה  דעתו  שלפי  יאמר 

)ס''ו  בקידושין  ואחוי  דשלח  הסברא  ג''כ  כאן  שייכת 

ע''ב( עי''ש, דדוקא במקוה ובעל מום שחסרונו ניכר לכל 

משא''כ  להתברר  מאוד  דעשוי  שישקר  שייך  אין  בזה 

בעניננו( וכל שכן דאסור לספר לאחרים במקום 

שמשער שעי''ז יבא הפסד להנידון. 



חפץ חייםומק

 ועוד דכבר ביארנו דכיון דעל פי דין עד מפי עד 

הוא, ולא יהיה כח בדבריהן להוציא ממנו  	

רשות  להם  אין  ממילא  עי''ז,  דין  בבית  ממון 

לסבב הפסד בדבריהן. 

 וכל זה אפילו אם אותן שסיפרו להן הם בקיאין 

לכל  צריכין  אנו  אין  הכי  לאו  דאי  בשומא,  	

הסברות שכתבנו. 

דבריהן  ע''י  שיסובב  כיון  שנים.  המספרין   )לז( 

בס''ק  לעיל  שביארנו  וכמו  ממש,  הפסד  	

לסבב  לאדם  רשות  שאין  לזה  ראיות  כמה  י''ז 

בדיבורו דבר שבבית דין לא היה מועיל דיבורו 

שיסובב דבר זה, וא''כ אם היה מעיד עליו בבית 

דין ביחידי שהונה אותו בודאי לא היו בית דין 

מפסידים עי''ז להמאנה. 

 ודע דפרט זה אין שייך רק בסחורה שאין מצויין 

עי''ז  שיתברר  הזה,  במקום  בקיאים  לה  	

לגלות  ביחידי  אסור  לפיכך  אותו,  שהונה 

להמתאנה את הונאתו כיון דעי''ז יפסיד ממון 

לכל,  דגלוי  טעות  הוא  אם  אבל  לשכנגדו, 

הדין  היה  דין  לבית  עמו  בא  כשהיה  וממילא 

דבאמירת  ביחידי,  אף  לו  לספר  מותר  עמו, 

עמו  בא  דכשהיה  היזק,  לו  נעשה  לא  המספר 

רק  מועיל  אינו  וזה  חייב.  יוצא  ג''כ  היה  לדין 

להנצל מעצם דיבור האסור, ולא חסרנו בזה רק 

פרט דשנים, אבל כל שאר הפרטים והסברות 

שנזכרים בענין זה שייכים גם בזה. 

זה  דין  מצוי  וביותר  טבעו.  את  מכירין   )לח( 

שבכמה  מכבר  אותו  שמכירין  באיש  	

רשע  לוה  והוא  לסחורה,  חייב  נשאר  מקומות 

ג''כ  חייב  נשאר  הזה  ולהחנוני  ישלם,  ולא 

לסחורה, וידוע הוא שלאיש כזה אם אחד יאמר 

כפלי  זה  עבור  לו  יגרע  אותך,  הונה  שפלוני  לו 

כאלו  לאנשים  ומענה,  טענה  שום  בלי  כפלים 

בודאי אסורין לגלות שום ענין. 

י'  בכלל  א'  בחלק  לעיל  עי'  דבר.  נעשה   )לט( 

בסי''ז בבמ''ח ותדע את הדין הזה ומקורו  	

שם  ששייכים  הסברות  כל  כי  פרטיו,  בכל 

לענין  בעניננו  גם  שייך  לשה''ר  לענין  דאיירינן 

רכילות. 

 )מ( אסור לו. מקור לזה עיין לעיל בחלק א' כלל 

ב' סי''א בבמ''ח.  	

רל''ז  בסימן  בח''מ  עיין  גדולה.  שעולה   )מא( 

בדין עני המהפך בחררה.  	

 )מב( שמכר לו וקיבל וכו'. תפשתי דבר המצוי, 

והוא הדין אם היה באופן שנקנה לו אפילו  	

בלא קבלת המעות עתה. 

הזה  המוכר  אם  שאפילו  פשוט  נראה   ויותר 

עייל ונפיק אזוזא, ולוקח השני הזה הלך  	

יגלה זה לראשון. כיון  להביא מעות, גם כן לא 

דאם יביא זה השני מעות בתוך הזמן שהגביל, 

שמשך  במשיכה  למפרע  הסחורה  את  יקנה 

אותה מתחלה לתוך ביתו כמו שמבואר בח''מ, 

אם כן ממילא לעת עתה לא תצא שום תועלת 

מהגילוי ההוא שהוא מגלה לו את שם השני רק 

רכילות בעלמא. 



זמק באר מים חיים

 )מג( מאיזה טעם. פעמים מצד שהקונה השני 

מצד  ופעמים  ומכיריו,  ממיודעיו  הוא  	

עוד  אצלו  לקנות  רוצה  הוא  השני  שהקונה 

או  זו,  סחורה  בצירוף  אחרות  סחורות  הרבה 

שנותן לו המקח יותר מהראשון, ושאר סיבות 

למכור אותה  הוא מתרצה בעצמו  עי''ז  אשר 

קודם שיבוא הראשון. 

ציורים
מעצמו  לילך  ודוקא  ולגלות.  לילך  ותרצה   )א( 

לגלות. אבל אם הוא דורש ממנו את מצבו,  	

עמו  להשתתף  דרוצה  שכוונתו  מבין  והוא 

בענין מה, אפשר דכיון דגילה לו השותף דעתו 

בפירוש שאם הוא עתה שפל במצבו אינו רוצה 

להשתתף עמו, מותר לגלות לו. וכל דברינו הוא 

עתה  כי  מצבו  ענין  את  בבירור  יודע  הוא  אם 

מטה ידו מאוד )והוא איננו מכוין בסיפורו ח''ו מטעם 

הדבר  זה  יבוא  שלא  משער  הוא  וגם  שנאה(, 

לאזני פלוני. דאם יש לצדד הענין לכאן ולכאן, 

או שהוא משער שלבסוף יבוא זה הדבר לאזני 

בודאי  ושנאה,  מחלוקת  עי''ז  ויסובב  פלוני 

הזה.  לעני  להרע  שהיא  תשובה  להשיב  אסור 

עצמו  את  ישמיט  כאלו  שבענינים  טוב  ויותר 

איני  כי  אותך  לייעץ  איך  יודע  איני  לו:  וישיב 

יודע היטב איך מצבו. 

 )ב( דאין לנו שום ראיה. דכי מפני שהוא עתה 

שפל במצבו יוכרח מזה שלא תהיה הצלחה  	

בעסק ח''ו, אדרבה אולי ירחם עליו ה'. וגדולה 

רע  דבר  דאין  רמ''ז,  בסימן  ביו''ד  מצינו  מזו 

ולא היזק יוכל לצאת מן הצדקה שנאמר והיה 

כזה  איש  עם  ולעסוק  שלום,  הצדקה  מעשה 

בשותפות הוא המעלה הראשונה מח' המעלות 

ואף שזה  ביו''ד שם.  שבמצות צדקה המבואר 

ג''כ, כדאיתא  הנותן לא כוון לזה, הוא מתברך 

פרשתא  דחובה  דבורא  )ת''כ  דפאה  בתוספתא 

ג''כ  י''ג( דאפילו איבד מעות ומצאן עני  י''ב סי' 

מזה,  העני  נהנה  סוף  דסוף  כיון  מזה  מתברך 

והכי נמי דכוותיה. 

 ואם שחושש הוא מפני נאמנות באיש כזה מפני 

גודל דחקו, גם זה לא יתכן, דאטו באנשים  	

בכל  ונזהרים  נאמנים  אנשים  ימצאו  לא  כאלו 

ויותר  עשירים  כמו  חבריהם  מממון  כוחותם 

מהם, וכי אם ירד ממצבו אבד חזקת כשרותו. 

 ולבד זה, האם על סברות חלושות וקלות כאלה 

עי''ז  ונתיר  ברור  להפסד  זה  דבר  נשוה  	

איסור רכילות ונלך ונטעון דברים מזה לזה )דאם 

זה הוא רק חשש היזק ממילא אסור כמו שכתבנו  דבר 

דילמא  דזה סומק טפי  כמה פעמים דמאי חזית דדמא 

ולזה  תעשה  ואל  בשב  הוא  ולזה  טפי,  סומק  דזה  דמא 

הוא בקום ועשה, והבאנו ראיות לזה(. 

האיש שהוא מספר לו הוא צורבא מרבנן   ואם 

צ''ע, ועי' בב''ב )קע''ד ע''ב( במעשה דמשה  	

בר עצרא.



חפץ חייםחמק

בענינים  התורה  החמירה  היכן  עד  ולמד   וצא 

לשמיטה  קרוב  הוא  אם  שאפילו  אלו,  	

השמיטה  דבר  מיראת  להעני  להלוות  ונמנע 

שהוא באמת קרוב להפסד, אעפ''כ נקרא עבור 

זה בליעל כמו שנאמר השמר לך פן וגו' בליעל 

ע''א(  )ל''ו  בגיטין  דאמרינן  וכמו  קרבה,  לאמר 

שכתוב  מה  על  עוברין  והיו  מלהלוות  נמנעו 

יונה  ר'  שכתב  מה  ועיין  וגו',  השמר  בתורה 

בש''ת במאמר ס''ז, ועל אחת כמה וכמה איש 

אחר שאין דבר זה נוגע לו כלל שיש לו למנוע 

את עצמו מלעכב לאחד שרוצה להשתתף עם 

העלוב הזה. 

שפל  את  הזה  האיש  לו  גילה  שלא  מפני   ואם 

מעמדו, האונס דחקו, שחשב אם אגלה לו  	

את האמת לא ירצה להשתתף עמי. ואולי קיבל 

על עצמו בשעה שפסק עבור העסק עם האיש 

מאומה  העסק  מזה  ליקח  שלא  הזה  העשיר 

זה  וכל  לו,  שיש  אחרת  מסיבה  רק  למחייתו, 

פשוט לענ''ד. 

 אך יש לי צ''ע אם הוא מכיר לאיש שפל המצב 

הזה שאיבד לכמה אנשים מעות מפני גודל  	

עניותו, אך האיש העשיר הזה אינו מכירו, אם 

יש לגלות לו או לא. הא פשיטא דאם שואלו על 

איש כזה, יש להשיב האמת. אך מסתפקנא אם 

יש לו לגלות מעצמו, וצ''ע. וכל זה הוא אפילו 

דאי  ס''ב,  ט'  בכלל  הנ''ל  הפרטים  יושלמו  אם 

לאו הכי בודאי אסור. 

)ג( שיבטל מעצמו. פירוש, בלתי רשות בית דין. 

הוא עושה  בודאי  לו. דבאחד  לגלות   )ד( אסור 

שנים  אם  ואפילו  וכנ''ל,  בסיפורו  עוולה  	

לו  לספר  אסורין  ג''כ  ההוא  הענין  את  יודעין 

מצד הדין )לבד מה שיש בזה מסייע ידי עוברי עבירה 

העיקריים  האופנים  לפי  כי  ס''ב(  בסוף  וכנ''ל 

ג''כ  דין  פי  על  שיהא  הוא  זה  להיתר  שצריך 

דבריהם  והעידו  המספרים  אותם  באים  היו  )אם  ככה 

אלו בבית דין( כמו שעושה עתה האיש שמספרין 

מאוד  קשה  זה  בענין  ואילו  סיפורם,  ע''י  לו 

שלא  אחד  על  עדים  יעידו  שאם  לדינא  לצייר 

תתבטל  אחרים  לממון  אחרת  בפעם  חשש 

זמן  כל  אחר  אדם  עם  שעשה  השותפות  עי''ז 

שלא נראה עתה בעסק הזה עולה עליו, על כן 

סתמתי הדברים בפנים לאיסור. 

במה  עליו  ידיעתם  שאופן  איתרמי   ואם 

הוא  אחרים,  בממון  עתה  עד  שהתנהג  	

דין  לבית  אלו  דבריהם  באים  היו  שאם  בענין 

עי''ז,  הדין  מצד  השותפות  מתבטלת  היתה 

לעיל  שכתבנו  הכללים  ככל  הדין  בזה  יהיה 

בסעיף א' וב'. 

בשותפות  שמתנהג  עתה  רואים  אם  הדין   וכן 

באופן שיהיה לבסוף הפסד גדול לשותפו,  	

ושותפו אינו יודע מזה, ואילו היה יודע לא היה 

הנ''ל,  כל הכללים  ג''כ  בזה  לזה, שייך  מתרצה 

ועיין היטב בסעיף ב' בפרטים שכתבנו שם. 

בדבר  כי  המעיין  וידע  הנ''ל.  הפרטים  כל   )ה( 

זה אינו מצוי שיושלמו כל הפרטים, ואפילו  	

אי איתרמי שנשלמו אינו מותר לגלות רק קודם 



טמק באר מים חיים

שנשתדך עמו, אבל אחר שנשתדך אסור לדבר 

מזה הענין כלל, כי מסתמא נתרצה לזה מאיזה 

טעם שהיה לו. 

באהע''ז  היטב  ועיין  אבותיו.  מעשה  בגנות   )ו( 

בסעיף  שם  שמואל  ובבית  ס''ה  נ'  בסימן  	

קטן י''א. 

 )ז( חשש איסור רכילות. והיינו אפילו אם הצד 

השני אינו שואלו בענין זה.  	

 )ח( הפרטים הנ''ל. ומפני שהקלקול יותר מצוי 

בענינים אלו לכן אחזרם כאן בהדיא ובמעט  	

תוספות. 

 א. שיתברר אצלו מתחלה כי דבר זה הוא בכלל 

חולי הגוף, לאפוקי אם הוא רק חלוש בטבעו  	

)כענין שאמרו קצירי ומריעי רבנן( אינו בכלל חולי. 

ממה  יותר  המחלה  ענין  את  יגדיל  שלא   ב. 

שהיא.  	

שנאת  מצד  ולא  המחותן,  לתועלת  שיכוין   ג. 

אחד,  ענין  עוד  נכלל  הפרט  ובזה  החתן.  	

מדיבורו,  תועלת  תבוא  אם  מתחלה  שיתבונן 

לאפוקי אם הוא משער שלא ישמע לו וישתדך 

עמו. ודבר זה מצוי מאוד בעניני השידוך כאשר 

כתבנו לעיל בכלל ט' בבמ' ח ס''ק ד'. 

דפרט  פרט,  שום  צריך  אין  ובזה  צריך.   )ט( 

הראשון שיתבונן אם הוא ענין רע, פשוט  	

את  יגדיל  שלא  השני  ופרט  בזה.  שייך  דאינו 

בזה,  שייך  אינו  ג''כ  שהיא,  ממה  יותר  העולה 

דאפילו אם יש בו ח''ו מעט מן המעט מזה ג''כ 

יצא מכלל עמיתך. אך צריך ליזהר, שאם הוא 

שלא  שמע,  רק  דבר,  מזה  יודע  אינו  בעצמו 

יאמר שהוא יודע בעצמו בו אפיקורסות, דהלא 

לו  לחוש  רק  מותר  אינו  בעצמו  הוא  אפילו 

ולאחריני, ואיך יאמר שהוא יודע בעצמו. ופרט 

יכול לסבב  הג' שיכוין לתועלת, ופרט הד' אם 

בעצה אחרת, ג''כ אינו שייך בזה, וכנ''ל בחלק 

א' בכלל ח' ס''ה עי''ש. 

המנסים  צריכים  בזה  גם  אך  בדבר.  נתרצו   )י( 

להתיישב היטב לפי ענין השידוך עד איזה  	

גבול צריכה להגיע הידיעה שלו בתורה, ושלא 

יגדילו את חסרון ידיעתו יותר ממה שהוא, דאי 

דלשה''ר  בלאו  שיכשלו  מאוד  עלול  הכי  לאו 

דאורייתא עי''ז. 

 )יא( תועלת לחתן. וגם בזה צריך שאר הפרטים 

דצריך  נראה  וגם  ב',  סעיף  ט'  בכלל  הנ''ל  	

בזה הפרט הג' דבסמוך. 

 )יב( שאר הפרטים. היינו שלא יגדיל את האונאה 

יותר ממה שהיא, ויכוין רק לתועלת החתן  	

שם  הנזכרים  הדברים  ויתר  שנאה,  מצד  ולא 

בכלל ט' סעיף ב' עי''ש. ופרט הראשון הנזכר 

שם נכלל באלו הג' פרטים שכתבנו פה. 

בבמ''ח  ט'  בכלל  לעיל  עי'  רואה.  הוא  אם   )יג( 

ס''ק ט''ז  	

כל  יושלמו  אם  דאפילו  לו.  לגלות  אסור   )יד( 

אעפ''כ  ב',  סעיף  ט'  בכלל  הנ''ל  הפרטים 



חפץ חייםקנ

מותר  שיהא  אופן  זה  בענין  לצייר  אפשר  אי 

בעצמו  מהמחותן  שמע  אם  דאפילו  לגלות, 

שאמר שכל מה שהוא מבטיח אינו רק לפנים 

ואין בדעתו ליתן שום דבר בזה, אעפ''כ אסור 

שלא  שידע  צריך  לכל  קודם  דהא  זה,  לגלות 

יותר מכפי שהיה  ידי דיבורו  יעשה מעשה על 

יוצא על פי בית דין אם היה מעיד עליו בב''ד 

כאשר כתבנו לעיל בכלל ט' בחלק שני ובכלל י' 

בחלק א' בראיות ברורות לזה, וזה פשוט דאם 

היה בא מעשה כזה לבית דין לא היה מתבטל 

חוץ  שאמר  המחותן  אמירת  בשביל  השידוך 

שאין  דין  בבית  דבריו  אומר  שהיה  לא  )אם  דין  לבית 

גמור  בקנין  עצמו  שחייב  דכיון  לו(,  ליתן  בדעתו 

לכפותו  יכול  דהחתן  כלום,  אינה  אמירתו 

שיקיים כפי התנאים שהותנו ביניהם. 

 ועוד הרי זה דומה למי שאמר איזיל ואיקטליה 

לדיקלא דפלניא, דאמרינן בשבועות  	

ואף  עביד.  ולא  דגזים  אינש  דעביד  ע''א(  )מ''ו 

לבעל  לגלות  מתחלה  דמותר  בודאי  שם  דגם 

כבר  דהלא  דקלו,  את  שישמור  כדי  הדקל 

בעניני  דאף  ט'  כלל  בתחילת  ב'  בחלק  ביארנו 

באם  דוקא  היינו  כו',  תעמוד  לא  שייך  ממון 

את  ישמור  רק  דבר  שום  יעשה  לא  שיודיעו 

שיעשה  דאיירינן  בעניננו  אבל  ממנו,  עצמו 

פה  שייך  בודאי  וכנ''ל,  דיבורו  ע''י  מעשה 

עביד,  ולא  דגזים  אינש  עביד  ז''ל  סברתם 

ולא  להתנחם  אדם  של  דדרכו  הוא  דכונתם 

תורה,  כדין  שלא  שהוא  מה  אח''כ  לעשות 

וא''כ בודאי דאסור לסבב לו שום היזק עבור זה 

אפילו אם יושלמו כל הפרטים שבכלל ט', כיון 

עבור  השידוך  מתבטל  היה  לא  דין  בית  שע''י 

זה, וא''כ יעשה החתן על פי דיבורו יותר מכפי 

הדין )ודבר זה דומה למה שמבואר בש''ת לר' יונה שאם 

רואה אחד אדם שעבר עבירה דאסור לגלות לבני אדם 

שמא עשה תשובה, ואע''ג דשם דוקא בבין אדם למקום, 

עשה  שמא  לחשוב  שייך  אין  דבממונא  משום  היינו 

בברכות  וכמ''ש  למריה  דמהדר  עד  בעינן  דהא  תשובה 

)י''ט ע''א(, אבל אם לא ראינו שעבר עדיין, רק שדיבר 

דברי שטות בעלמא, בודאי דצריך לחשוב עליו שניחם 

על דיבוריו ההבלים, ואסור לסבב לו שום היזק עבור זה( 

רק  בעצמו,  מהמחותן  שמע  לא  אם  שכן  וכל 

לו, או מפני טבעו הרע ושאר  שאחרים סיפרו 

דברים כיוצא בזה, בודאי אין לו להתערב בזה 

כלל אחר שכבר נשתדך עמו. 

רק  אינו  אם  ואפילו  לגלות.  שמותר   )טו( 

לגלות,  דמותר  אפשר  ג''כ  בדבר,  יחידי  	

דהא דמצריכינן בכלל ט' ס''ה דוקא שנים )היכא 

שיעשה  לו  מספר  שהוא  האיש  טבע  את  מכיר  דהוא 

דאינו  משום  היינו  דיבורו(  ''י  עפ  מעצמו  מעשה 

רשאי לסבב ע''י דיבורו דבר שעל פי בית דין לא 

היה רשאי לעשות כן ע''י דיבורו עי''ש בסעיף 

הנ''ל, אבל כאן אפילו אם העיד עד אחד בבית 

דין שיש למשודכת חולי פנימי ג''כ אפשר דאין 

ואין  זה  בשביל  השידוך  לבטל  לחתן  איסור 

צריך לשלם לצד השני עבור הבושת שמביישם 

בזה, ועיין באהע''ז בסימן נ''א באחרונים לענין 

אם טוענת מאיס עלי מחמת קול שיצא עליו, 

דיבורו  פי  יתבטל השידוך על  וא''כ אפילו אם 

ג''כ כדין הוא, ומפני שזה הדבר ספק בידי, על 

כן לא כתבתי בפנים דמותר לגלות אפילו היכי 



אנק באר מים חיים

עי''ז  השידוך  יבטל  החתן  שבודאי  יודע  דהוא 

בלי שום טענה ומענה, רק בסתמא. 

 )טז( אין לו לגלות. פשוט הוא, דכיון שאינו יודע 

בעצמו רק שמע מאחרים איך יסמוך על זה  	

ויפסיד למשודכת, פן שקר הוא הדבר. ואפילו 

אם  כי  בעצמו  יודע  שאינו  לחתן  יאמר  אם 

שמע, אם מכירו שאעפ''כ קרוב הוא שיסמוך 

על זה ויבטל השידוך מעצמו עבור זה בלי שום 

דרישה וחקירה, ג''כ נראה שאסור לגלות לו. 

שבודאי  משער  דהוא  ואף  לגלות.  מצוה   )יז( 

יתבטל השידוך עבור זה, אעפ''כ אין  	

הוא  אם  לענין  הדין  והוא  כלל.  לזה  לחוש  לו 

יודע במלמד אחד שיש בו אפיקורסות, מצוה 

להפסד  לחוש  לו  ואין  הבתים,  לבעלי  לגלות 

שמע  רק  בעצמו  יודע  אינו  ואם  כלל.  המלמד 

עליו, צריך ג''כ לגלות, ובלשון שמעתי, כמו גבי 

חתן. 

)יח( מהפרטים הנ''ל. עיין לעיל בבמ''ח ס''ק ט'. 

הערות והשמטות
אדם  וחייב  דבור:  באמצע  ט''ז  בלאו   בפתיחה 

יונה  רבינו  לשון  הוא  וכו',  למסור  	

תוספות  )מ"א:(  בסוטה  ועין  תשובה,  בשערי 

לזה.  מנוגד  דלכאורה  וכו'.  כל  המתחיל:  דבור 

ועין במנורת המאור כלל ג' פ''א וב' שלכאורה 

סותר את עצמו בזה. 

 בח''א בבאר מים חיים כלל א' סוף סעיף קטן 

ע''ש.  אח''כ,  ולרגל  תיבת.  אחר  ד'  	

תצא  בפרשת  הרמב''ן  שכתב  מה  לפי  אכן 

ואיך  )הובא לעיל בפתיחח בעשין אות א'(, שכתב: 

יתכן וכו', משמע דדבריו אלו קאי רק על לשון 

הרע. 

אין  וכו',  שמע  אם  אבל  בהג''ה:  בס''ד  ד'   כלל 

להקשות על זה מתוספות כתובות )דף ב.(  	

דבור המתחיל: שאם היה וכו', דיש לתרץ בכמה 

חמדת  בתשובות  בע''ה  מצאתי  אח''כ  גוני. 

י''ח,  י''ז  שלמה חלק אורח חיים בסימנים ט''ז 

שמוכח שם בהדיא )בפרוש(, שעכ''פ אין להתיר 

יותר מכל מה שכתבתי. כלל ז' בבאר מים חיים 

סעיף קטן י' בהג''ה, שהארכתי בענין קלא דלא 

במגן  משמע  צבור  שליח  דלענין  ודע  פסיק. 

אברהם סימן נ''ג סק''ז )עין במחצית השקל ובפרי 

מגדים סעיף קטן כ''ט(, דמסלקינן עבור קלא דלא 

ועין  פסיק, ואפשר דהוא משום כבוד הציבור, 

בחתם סופר חלק אורח חיים סימן י''א. 



תובושתבנק

תשובות

תשובת חות יאיר
 הנה אנכי מעתיק תשובת חות יאיר בסימן קנ''ב 

כמו שכתבתי בסוף הפתיחה: 

שאלה: 

נשמעין,  בנחת  חכמים  דדברי  אחר   נשאלתי, 

ונאמר במשנה יהי כבוד חברך חביב  	

קנטורים  לפעמים  מצינו  איך  כשלך,  עליך 

וזלזולים בש''ס: כענין כד ניים ושכיב רב אמר 

וכהנה  דוכתי,  בכמה  הנאמר  שמעתא,  להא 

רבים. 

תשובה: 

תלמידי  שנקראו  אע''פ  ודאי  כי  שאלת,   יפה 

לא  ב''ב,  במס'  חובלים  שבבבל  חכמים  	

ומרות,  גדולות  והצעקות  הדיקודים  מצד 

זה,  זה מול  נלחמים  והכאות כף אל כף, כאילו 

או מצד הקנטורים וזלזולים, חלילה, כי לא על 

בשער,  אויבים  את  ידברו  כי  נאמר  זה  סגנון 

מצד  רק  אויבים,  נעשו  ותלמידו  רב  ובנו  שאב 

שהם מתנגדים בסברותיהן ובראיותיהן וכו'. 

 ומה שאמר רב ששת על רב כד ניים ושכיב וכו' 

האמת יורה דרכו כי מאמר זה אינו לגנאי  	

רק שבח גדול ומופלג, שלפי מעלתו ומדרגתו 

של רב אי אפשר לומר עליו שטעה בטעות כזו 

כד  אמר  ולא  ושכיב,  ניים  כד  שאמרו  לא  אם 

שכיב וניים כמ''ש התוס' בפ' אע''פ שיש תרי 

גווני תנומה אחד בתחילת השינה ואחד בסופה, 

במאמרו  שיטעה  אע''פ  שבסופה  זה  והנה 

מאחר שמתעורר והולך מרגיש אח''כ בטעותו 

וחוזר בו, משא''כ בדניים ואח''כ שכיב. 

אמר ליה רבי ללוי ביבמות )ט.( כמדומה   ומ''ש 

אני שאין לו מוח בקדקדו, היינו שמותר  	

כדי  קשים  בדברים  לתלמידיו  להוכיח  לרב 

הטעות  מן  וישמרו  וישגיחו  שיעיינו  לזרזרם 

והשגיאה, ולוי היה תלמיד לרבי כדאיתא ספ''ק 

דסנהדרין למידין לפני חכמים לוי מרבי. 

 ולענ''ד נראה שמדברי רבי אלו יצא להרמב''ם 

על  לכעוס  הרב  שחייב  שכתב  מה  	

ביו''ד  הובא  שמתרשלים,  רואה  אם  תלמידיו 

בלוי  ידע  שרבי  מפני  לכן  סי''א.  רמ''ו  בסי' 

שאדם גדול ומופלג הוא, ולא היה ראוי שיטעה 

עליו  דיבר  לכן  והשגחה,  עיון  ממיעוט  לא  אם 

קשות, לא מכעס חלילה או מגובה רוחו, והרי 

תניא סוף סוטה משמת רבי בטלה ענוה. 

מליצה  בדרך  כאלו  לשונות  אמרו   ולפעמים 

לר'  יוחנן  ר'  כמ''ש  ובדיחותא  	

עד  )י''ח(  ובבכורות  )ק''ז(  בב''ב  אבא  בר  חייא 



גנק תוח ריאי

התוס'  פי'  ושם  וכו',  בבבל  כפניתא  דאכלית 

דרו  על  ונ''ל  גרועים.  תמרים  כפניתא  שר''ל 

כפניות  מה שפירש הרע''ב ספ''ק דערלה על 

שעודם סמדר, והכי קאמר ליה כי בבל העמוקה 

ודאי שם התמרים טובים מאוד  מכל הארצות 

להמתין  שראוי  רק  דביכורים,  פ''ק  כבמשנה 

עד גמר בישולם, והממהר לאוכלו לפני זה ודאי 

ולכן  ירדת לסוף המשנה,  לא  נמי  הכי  גרועים, 

בשני המקומות אמר לו תרגימניה מסיפא. 

דאמי  משום  מ''א(  )דף  בגיטין  גוונא  האי   ובכי 

מה  גוונא  האי  ובכי  וכו'  הוא  נאה  שפיר  	

רבה  כמו  תרדא,  לחביריהם  אמוראים  שקראו 

לרב עמרם בב''מ ספ''ק, ור' חייא בר אבא לר' 

זירא בזבחים )דף פ''ה:( וכו'. ובכה''ג תדורא פי' 

בב''ק  עמרם  לרב  רבא  שאמר  לב  אין  רש''י 

וגדולים  חביריהם  שהיו  לומר  יש  כולם  )ק''ה:( 

דאתית  משום  ולשון  כלל.  קפדי  ולא  מהם 

דף  יבמות  ובמסכת  בבה''ג,  ג''כ  וכו'  ממולאי 

וכ''כ  ממלא,  מקום  שם  התוס'  פי'  ע''א,  ע''ו 

אחר  של''ה  הגאון  החסיד  ובספר  וכו'.  הערוך 

עי''ש.  בזה  הרגיש  הש''ס  שעל  הא''ב  סדר 

רז''ל  מ''ש  פי  על  שהוא  כתב  מהרמ''ע  והרב 

הוא  מתכפר  אבל  מתכפר  אינו  ובמנחה  בזבח 

כדי  יותר  לדקדק  לו  ראוי  לכן  תורה,  בדברי 

לתקן הקלקול עי''ש. 

זירא  לר'  אבהו  רבי  ליה  דקרי  מה   וצ''ע 

ליה  נ''ט:( על הא דאיבעי  )דף  בסנהדרין  	

לו  והשיב  השמים,  מן  חמור  דמות  לו  ירדה 

יארוד נאלי וכו' ופי' רש''י תנין שוטה ומספיד 

גדול  ובזיון  גנאי  דבר  לכאורה  והוא  תמיד, 

לקרות לו שם עוף אכזרי ארסי שוטה. 

ולשבח,  לטובה  זו  שגם  נלפענ''ד  העיון   ואחר 

כמו  מחולקין  היו  זירא  ור'  אבהו  ורבי  	

נקרא  אם  בתענית  השורה  אמוראי  דפליגי 

שהרמב''ם  ג''כ  שמצינו  כמו  חוטא,  או  קדוש 

ומרבים  נפשם  המצערים  בגנאי  הפליג 

הלא  משמע  הכי  דקרא  ופשטיה  בתעניתים, 

חוטא,  הנזיר  נקרא  ולבן  וגו'  ושתה  אכל  אביו 

שהיה  על  דין  ליתן  אדם  שעתיד  ובירושלמי 

אפשר לו ליהנות מאשר ברא אלהים לברואיו 

להנות בהם ולא נהנה, וזה היה דעת רבי אבהו. 

מתותיה  באני  בי  דאיפחת  )ס''ב.(  ובכתובות 

לתרי  ואסקינהו  וסליק  עמודא  ליה  ואיתרעי 

עבדי דסמכו ליה עי''ש פי' רש''י והיה מתענג 

ויפה תואר וכו'. ור' זירא היה לחיפו מסגף נפשו 

ישראל  לארץ  עלה  פרישותו  ולרוב  למאוד 

כדאיתא בפ' הפועלים, וצם ש' תעניתים, ובדק 

נפשיה בתנורא יע''ש וכו', וברוב ענותנותו לא 

ומצד  דסנהדרין,  בבפ''ק  הסמיכה  לקבל  רצה 

לבני  להו  קרי  ישראל  לארץ  חביבותיה  גודל 

וכתבנו  )מ''ט:(,  בנדרים  טפשאי  בבלאי  בבל 

ופרישותו.  חסידותו  נגד  ח''ו  יהיה  שלא  לזה 

והושחר  כעור  נעשה  סיגופיו  מפני  כי  ואפשר 

פניו, ע''כ כי סמכוהו שרו ליה הכי לא כחל ולא 

שרק וכו' ויעלת חן, ר''ל מצד אילת אהבים היא 

התורה, ולכן היה תמיד שרוי בצער ביגון ואנחה 

כבגמרא דנדה עד כאן הביאו ר' יוחנן לר' זירא 

לידי גיחוו ולא גחו, כענין יומא דבדח רבי במס' 

נדרים, ואפשר בי ר' אבהו חשבו לחסידות של 
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על  להורות  רק  לגנאי  קראו  לא  ומ''מ  שטות, 

ומדוקדק  תמיד,  ויגונו  ופרישותו  התבודדותו 

מה שפירש רש''י וז''ל יארוד נאלי תנין שוטה 

לכאן,  הספד  ענין  מה  דקשה  תמיד,  ומספיד 

ולפי מה שכתבתי אתי שפיר כי היה מתאכזר 

בהספד  שרוי  ותמיד  נפשו,  לענות  גופו  על 

ותורתו  צדקתו  ומיעוט  עונותיו,  על  ודאגה 

כי  חשב  אבהו  ור'  לשלימים.  כראוי  בעיניו, 

נפשו  נפשו נתמעטו כוחות  ועינוי  ע''י סיגופיו 

הדעת  ושיקול  והחריפות  העיון  עומק  ועמהם 

הישר, ולכן על שאבעיא לו ירדו לו דמות חמור 

שכבר נכלל בדברי ר' אבהו, קראו יארוד נאלי 

וכו' ואין זה רק פרוש מופלג כמ''ש תנין בהיכלי 

על  שמורה  שד  חלצו  תנין  גם  תנים  ומעון  וגו' 

התבודדות ומיעוט רחמנות וחמלה. 

תלמידו  יוחנן  לר'  ינאי  ר'  שחשיב  מה   ובכה''ג 

מה בין לי ולך במס' שבת )ק''מ.(, אינו  	

מותר  כי  זולתו,  ומבזה  לבב  ורום  גאוה  כדברי 

מיעוט  על  לקנטרו  תלמידו  אל  לדבר  לרב 

דר''י  אפשר  ומ''מ  התרשלותו,  לסיבת  הבנתו 

לאיסי  הוא  השיב  שכן  למטרפסיה,  שקיל 

במס' חולין )קל''ז:(, ובשניהם פי' רש''י דידענא 

דבשניהם  צל''ע  וזה  מינך,  טפי  מתני'  לפרושי 

לא תלי הדבר בפירוש המשנה רק שכך קיבל. 

ולולי פה קדוש דרש"י הייתי אומר שהם דברי 

ענוה, והגדיל מעלת תלמידו או חבירו, וכך א''ל 

רבותיו  ששימש  ולולי  קיבל,  שכך  בתשובתו 

כי  ולך,  לי  בין  מה  קבלתו,  רבתה  וע''כ  מאוד 

מצד השגה ועיון וחכמה אין חילוק. 

 א''נ י''ל פי' בין לי ולך, כמובן לכל שודאי טובא 

דבר  הבאת  ענינו  ולך  לי  שמלת  רק  יש,  	

שהרבה  ור''ל  כנודע,  האדם  אל  אחר  ממקום 

כפשטיה  דאם  ממך,  ושמשתי  קבלתי  יותר 

למימר  ליה  הוי  מעלתו  על  מעלתו  להגדיל 

קשות  לשונות  עוד  ויש  וק''ל.  לבינו,  ביני  מה 

יאיר בכרך  כן דברי הטרוד חיים  וכו',  ביארנום 

עכ''ל הטהור. 

תשובות מהרי''ק

א. 

העתקתי דברי מהרי''ק בשורש קפ''ז, שהבאתיו כמה פעמים ללקט ממנו עיקרי הלכות 
בדיני לשון הרע. 

והאחרונים,  הראשונים  הרבנים,  דברי   ראיתי 

ר'  זה  כי  ומכוונים,  שוים  דבריהם  והנה  	

בכפו,  חמס  לא  על  נרדף  יצ''ו  רסקיא  אהרן 

והדברים פשוטים אפילו לתנוקות של בית רבן, 

דאין בדברי האשה הארורה הזאת ממש. דאע''ג 

עצמו  משים  אדם  אין  דאמר  כר''א  דהלכתא 

רשע גבי פלוני רבעני לרצוני, ופלגינן לדיבוריה, 

כדקאמר  אחד,  עד  עם  להצטרף  דוקא  היינו 
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אבל  כו',  להורגו  מצטרפין  ואחר  הוא  התם 

בלא צירוף עד אחד פשיטא כביעתא בכותחא 

האשה  שכן  וכל  מהימן,  לא  כשר  עד  דאפילו 

האומר  פ'  בקדושין  כדגרסינן  הזאת,  הארורה 

)דף ס''ה( דפריך ותסברא עד אחד בהכחשה מי 

)דף קי''ג(  מהימן, וגרסינן נמי בפ' ערבי פסחים 

עליה  קמסהיד  הוה  זיגוד  אתא  חטא  טוביא 

קמיה דרב פפא נגדיה וכו' עד טוביה חטא זיגוד 

מנגיד א''ל את לחודך קמסהדת ביה שם ביש 

ופ' שם רבינו  בעלמא הוא דקא מפקת עלויה 

שמואל וז''ל מאחר שאין אתה נאמן עליו ולא 

תתקבל עדותך אין עליו מצוה להעיד הרי אתה 

שאין  משם  משמע  רכיל,  תלךְ  לא  על  עובר 

להאמין עד אחד לשום דבר, דאם יש להאמינו 

לשום ענין לבייש או להרחיק אותו שיהא מעיד 

ביש  שם  ליה  ואמר  נגדיה  אמאי  שחטא,  עליו 

כיון  ביה  דאסהיד  עבד  שפיר  והא  כו'  בעלמא 

כאן  ואין  להרחיק  או  לבייש  ליה  דמהימנינן 

משום לא תלך רכיל, אלא פשיטא דלא מהימן 

מידי אפילו לבייש או להרחיק. 

עד  פי  על  ולהרחיק  לבייש  דאין  מבעיא   ולא 

מתוך  בלב  לשנאתו  אפילו  אלא  אחד,  	

בהדיא  שם  כדמוכח  אסור,  אחד  עד  עדות 

מותר  שמואל  ב''ר  יצחק  א''ר  שם  דגרסינן 

לשנאתו דכתיב כי תראה חמור שונאך כו' עד 

אי דאיכא תרי סהדי כולי עלמא נמי מסנא סנו 

ליה, מאי שנא איהו, אלא כה''ג דחזא ביה איהו 

דחזא  דאע''ג  ברורה  ראיה  לו  הרי  ערוה.  דבר 

למסנייה,  ליה  מהימנינן  דלא  ערוה  דבר  ביה 

דחזא  משני  מאי  למסנייה,  ליה  מהימנינן  דאי 

ביה איהו כו' סוף סוף יקשה כולי עלמא מסנא 

סנו ליה כדהקשה מעיקרא, אלא ודאי פשיטא 

דאפילו חזא ביה דבר ערוה, דדוקא איהו שרי 

רשע,  שהוא  בודאי  בו  ידע  שהרי  למסנייה 

לשנאתו,  מותר  שמואל:  רבינו  שם  כדפירש 

שאין  אע''פ  בחבירו  ערוה  דבר  יחידי  הרואה 

שאע''פ  לשנאתו,  הוא  שמותר  להעיד,  רשאי 

שהרי  נאמן  הוא  לעצמו  בעינינו,  נאמן  שאין 

לשונו.  כאן  עד  רשע,  שהוא  בודאי  בו  יודע 

בודאי  בו  שיודע  הוא  דדוקא  בהדיא  משמע 

שהוא רשע מותר, אבל לכולי עלמא דלא ידעי 

לכל  קם  אינו  אחד  דעד  למסנייה  אסור  בודאי 

עון ולכל חטאת. 

אין  ונאמן,  כשר  אדם  ההוא  העד  היה   ואפילו 

להאמינו כלל אפילו למסנייה, כדמוכח  	

שם דאמר ליה רב אחא בריה דרבא לרב אשי 

מהו למימר ליה לרביה כי היכי דליסנייה, אמר 

ליה,  לימא  תרי  כבי  לרביה  ליה  מהימן  אי  ליה 

ואי לא לא לימא ליה. 

אשר  כזאת  אשה  פי  על  שכן  וכל  שכן   כל 

הצנועות,  ישראל  בנות  מדרכי  פרשה  	

דלא מהימנא אפילו כחדא ולא כפלגא דחדא, 

ואפילו לשנאתו על פיה היה אסור בדפירשתי, 

מפני  ולהרחיקו  לביישו  שאסור  ק''ו  בן  ק''ו 

דברי אשה הזאת, והמביישו יבקש רחמים על 

ויעקב  ויצחק  אברהם  בני  כבוד  בהיות  עצמו 

קל בעיניו, ובודאי כי תועבת ה' יתברו כל עשה 

אלה ורב עונשו מאוד. וכל שכן לביישו ברבים 

אשר  יצ''ו  אהרן  ר'  הזקן  להעני  נעשה  כאשר 
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ביישוהו והכלימוהו ועכבוהו שלא לקרא בתורה 

בציבור ואין לו מלבין פני חבירו גדול מזה, ולו 

גדול  כי  וידעו  יבירו  המביישים  ישכילו  חבמו 

שנאמר  ממה  חברו  פני  במלביז  שנאמר  מה 

לדואג  דוד  שהשיב  כמו  איש,  אשת  על  בבא 

ואתיתופל, שהבא על אשת איש מיתתו בחנק 

ויש לו חלק לעוה''ב והמלבין חברו ברבים אין 

לאדם  לו  יש  כמה  וראו  הבא.  לעולם  חלק  לו 

להזהר שלא להלבין פני חברו ברבים על חנם, 

וחקירות  דרישות  בכמה  ולדרוש  לחקור  וראוי 

דמו  בזה  והמקיל  בזה,  מעשה  שיעשו  קודם 

בראשו בלי ספק. 

 ואע''ג דאמרו האי לישנא בישא אע''ג דלקבולי 

דבר  בעי,  מיהו  למיחש  מיבעי  לא  	

אמרו  דלא  ודין  דת  יודעי  בל  לפני  הוא  פשוט 

מי  נגד  מעשה  שום  לעשות  כדי  ליה  למיחש 

שמספרים עליו לישנא בישא, כדמוכח בהדיא 

דנפק  גלילאי  הני  שם  דגרסינן  ס''א(  )דף  בנדה 

עלייהו קלא דקטל נפשא, אתו קמיה דר' טרפון 

אמרו ליה לטמרינן מר, א''ל היכי אעביד, אי לא 

אמור  הא  לטמרינכו  לכו,  קחזו  הא  אטמרינכו 

רבנן וכו', זילו אתון אטמרו נפשייכו. ולא מיבעי 

לפירוש השאלתות שפירש הא אמור רבנן וכו' 

ושמא הרגתם ואם אטמין אתכם חייבתם ראשי 

לא  אי  הא  לדקדק  שיש  פשיטא  דודאי  למלו, 

שלא  שכן  וכל  מצילם,  היה  אימתא  עליה  היה 

היה מענישם מפני חששא דלישנא בישא. אלא 

ואסור  הרגתם  שמא  שפירש  לפירש''י  אפילו 

דלא  הוא  פשוט  דבר  מקום  מכל  להצילכם, 

חשש אלא שלא לעשות מעשה ההצלה דשמא 

הרגו. אבל לעשות להם שום עונש זה לא עלה 

על לבו, שהרי השיאם עצה בזה כדמשמע התם 

דאמר להו זילו אטמורו נפשייכו. ופשיטא שאם 

זוטא,  עונש  או  רבה  עונש  לעונש,  ראויין  היו 

שלא היה משיאם עצה, אלא היה מסתלק מהם 

לגמרי, אלא ודאי פשיטא ופשיטא דלקבולי לא 

מיבעי לענין עשיית שום מעשה ולא שום ביוש 

לא קטן ולא גדול וזה פשוט וישר. 

מדגרסינן  עליו  להחמיר  אדם  יאמר   ואם 

טובה  לא  על  מלקין  פ''א(  )דף  בקדושין  	

דוקא  דהיינו  הוא  פשוט  דבר  הלא  השמועה, 

פוסק,  ואינו  עליו,  מסכימים  שהרבים  בקול 

קול  יצא  חנם  על  שלא  לומר  יש  דמסתמא 

ממי  יצא  שהקול  לנו  דידוע  היבי  אבל  זה, 

שאינו ראוי להאמינו, כיוצא בנידון זה שהדבר 

ראוי  ואין  הקול  הוציאה  הארורה  שהיא  ידוע 

שפירשנו  טעמים  מכמה  וכלל  כלל  להאמינה 

למעלה, פשיטא ופשיטא שאין בקול זה ממש, 

בזה  להאריו  ואין  עמו,  ושוברו  קול  הוי  אלא 

רבן,  בית  של  לתינוקות  אפילו  הוא  פשוט  כי 

הברה  קול  שמחמת  לומר  אדם  יטעה  דהאיךְ 

אדם  שילקה  כזאת  האשה  מחמת  היוצא 

תהא  לא  וחס  חלילה  כשרות,  בחזקת  שהוא 

לאברהם  בן  הנחת  לא  דא''כ  בישראל,  כזאת 

לקתה  וא''כ  וישנה,  ויחזור  ילקה  שלא  אבינו 

להוציא  יתנשאו  הרשעים  כי  ח''ו,  הדין  מדת 

ובאיבה  ישנאוהו  אשר  אדם  כל  על  דיבה 

כל  ילקה  וא''כ  הקול,  יצא  כו  ומתוו  יהדפוהו 

העולם כולו ח''ו. 
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מהלכות  בפכ''ד  משה  רבינו  כתב  שהרי   ועוד 

להלקות  וכו'  לב''ד  יש  ובן  וז''ל  סנהדרין  	

קול  שיהיה  והוא  כו'  רעה  ששמועתו  אדם 

אויבים  יהיו  ולא  שבארנו  כמו  פוסק  שאינו 

עכ''ל.  רעה  שמועה  עליו  שמוציאים  ידועים 

יצ''ו  אליה  ר'  החכם  ידידי  כתב  ראיתי  והנה 

במהור''ר שמואל ז''ל אשר העיר מפי הנכבדת 

אלי מר''ת שהיא השיאתה עצה לומר לר' אהרן 

זה  אהרן  לר'  להשתיק  כדי  נתעברה  שממנו 

לפי  ומביישה  עליה  שיצא  הקול  מחזיק  שהיה 

לקלא  מפקי  אויבים  לו  אין  הוא  וא''כ  דבריה, 

יותר מזה. דהתם טעמא מאי כיון שהדבר ידוע 

כאן  שאין  מאחר  להאמינם,  אין  הם,  שאויביו 

שנאה  שמחמת  לתלות  לו  ויש  ברורה,  עדות 

ג''כ  עדות  כאן  שאין  הכא  שכן  כל  כן,  עשו 

כדפירשתי לעיל, וגם ידוע שהיא הוציאה הקול 

נקמתה ממנו על שהיה  וגם לקחת  להשתיקו, 

החבר  דברי  מתוך  שלמדתי  כמו  הקול  מחזיק 

אלי' יצ''ו. 

ועונשין  מכין  דין  דבית  האומר  יאמר  אם   וגם 

סייג לתורה,  לעשות  כדי  מן התודה  שלא  	

הלא כתב דב אלפס דוקא גדול הדור כמו ר''ג 

דהוה חתנא דבי נשיאה או טובי העיר שהמחוהו 

עליו  החולקים  לדעת  ואפילו  עליהם,  רבים 

מ''מ  הדיוטות,  ג'  של  הדין  דהוא  ואומרים 

לזה  שהבדילו  רב  שום  ראיתי  לא  הזה  בנידון 

יצ''ו  לנדא  יהדא  ר'  מהר''ר  אפילו  כלל,  אהרן 

כי  הנשמע  ולפי  מבדילו,  הוא  שהיה  כתב  לא 

אותן שהבדילוהו לא נתמנו דיינים לא מבעיא 

אפילו  אלא  אלפס  רב  כמ''ש  לרבים  מומחה 

שכתבו  כמו  הדיוטות  דג'  דין  בבית  להיות 

בעינן  הפחות  דלכל  דפשיטא  עליו,  החולקים 

וזה  הדיוטות  ג'  של  כב''ד  לדיינים  מומחים 

פשוט. 

הגדול  לב''ד  דאפילו  ופשיטא  דפשיטא   ועוד 

שבירושלים אין כח להכות ולענוש שלא  	

קצת  שם  יש  שבודאי  היכא  אלא  התורה  מן 

דרדא דאיסורא, כההוא שרכב על סוס בשבת, 

וכו',  התאנה  תחת  באשתו  שהטיח  ההוא  וכן 

שהיו עדים בדבר, אלא שלא היו ראויים לאותו 

בלא  אבל  שעה,  הוראת  מכח  לא  אם  עונש 

עדות ברורה לא. 

וצווח  עומד  אהרן  ר'  הזקן  העני  זה   והנה 

שמעולם לא הלו עמה ביחוד כי הם היו  	

מלשון  כי  ואף  עמה,  שהלךָּ  הדרך  באותו  ג' 

חכמים,  תלמידי  ג'  דבעינן  משמע  הפוסקים 

וכן  הסמ''ג  כגון  האחרונים  הפוסקים  מלשון 

ולא  בכשרים  דסגי  משמע  העזר  אבן  בטור 

וכן נראה דעת רבינו אלפס  בעינן שיהיו ת''ח, 

אזלו  קא  הוו  יהודא  ורב  דרב  הא  שהשמיט 

אלא  שנו  לא  אם  כי  כתב  ולא  וכו'  באורחא 

ולא בעינן  וכו' משמע דסגי בכשרים  בכשרים 

ת''ח, ואפילו אם ימצא שלא היו עמו ג' כשרים 

עכשיו  הדבר  שפשט  אהר  מקום  מכל  כך,  כל 

ללכת עם ג' אנשים כל דהו וכהתירא דמי להו, 

פשוט  דבר  מ''מ  הוא,  אולפנא  מן  דלאו  אע''ג 

הוא שאין לנדות ולא להבדיל או לבייש על כךְ 

כי אם אחר ההתראה והאזהרה. 



מהיר"קחנק

 ואף אם יבואו ב''ד לענוש על כך בלא התדאה 

לתורה,  וגדר  סייג  לעשות  שעה  כהוראת  	

ולא  מידותיהן,  להשוות  להו  שיש  פשיטא 

להטיל עונש על אדם אחד, ומשאר עמי הארץ 

הזה  הרע  המנהג  לעשות  תמיד  נוהגין  אשר 

מעשות  חלילה  עיניהם,  את  יעלימו  העלם 

חלול  אלא  לתורה  סייג  זה  שאין  הזה,  כדבר 

התורה, כי יאמרו העולם שמחמת שנאה ואיבה 

ונמצא  יותר מעל שאר אנשים  זה  החמירו על 

שם שמים מתחלל ח''ו. 

 סוף דבר נראה לע''ד שהמרחיקין והמבדילין זה 

חטאו  אלא  עשו,  טוב  לא  הזקן  אהרן  ר'  	

ח''ו  ואם  כי בשוגג היה,  גדולה, ואפשר  חטאה 

כתב  ראותם  אחרי  ולהבא  מכאן  סרה  יוסיפו 

יתנו כתף  ועוד  יצ''ו אשר עמם בגליל  הרבנים 

ח''ו,  הצמאה  את  הרוה  ספות  למען  סוררת 

עונש  מאוד  גדול  בי  עצמן,  על  רהמים  יבקשו 

כמו  חנם  ברבים  חבירו  פני  והמלבין  המבייש 

שכתבתי למעלה. וגרסינן בגיטין פ' הניזקין )דף 

כחה  גדול  כמה  וראה  בא  ר''א  אמר  תניא  נ''ז( 

של בושה, שהרי סייע הקדוש ברוו הוא את בר 

שלא  הדוויים  כל  ידוו  זה  דבר  ועל  וכו'  קמצא 

בדת  מחזיקין  ויעקב  יצהק  אברהם  בני  לבייש 

האמת על חנם ועל לא חמס. 

אהרן  ר'  זה  לצרף  בקשתי,  פאדואה  ק''ק   ואל 

זאת  עור  תהיה  ולא  שבקדושה,  רבר  לכל 

והותר,  דיים  כבר  שעשו  ובמה  לפוקה,  לבם 

חשוב  קהל  כי  נושא  אני  פניהם  ואלמלא 

היתה  לא  בדרו  בזה  הדבר  מרחיב  הייתי  הוא, 

תפארתם כאשר לא שמעו לקול רבותינו אשר 

בגלילותיהם כולם שוים לטובה לזכות זה הזקן 

אהרן יצ''ו ולהקפיד על עלבונו שהרי גם מהר''ר 

יודא לנדא יצ''ו הקפיד על הנעשה לו מתחלה 

יצ''ו אומר  ק''ק פאדואה  ובסוף. על הסגן של 

שהוא ראוי להתנדות אם לא יקרא זה ר' אהרן 

שלו  תור  בהגיע  בתורה  לקרוא  יצ''ו  רסקיא 

כשאד בני ברית הכשרים, ובפרט כי כבר צווח 

ככרוכיא היותו מוכן לקבל את הדין של רבותינו 

ואשם,  פשע  שום  לו  ימצא  ח''ו  אם  שם  אשר 

פי הדברים  ועל  כך.  וצווח על  ועוד הוא עומד 

שבשבת  נח''ש,  בכח  עליו  גוזר  אני  האלה 

הראשונה שיגיע זה הזקן ר' אהרן בבית הכנסת 

מהאשכנזים מק''ק פדואה יצ''ו בשעת קריאת 

כשאר  לס''ת  לקרוא  לעלות  שיקראו  התורה 

בני ברית, ולא יסרב עוד על דברי רבותינו אשר 

לא  וגם  להרחיקו,  ולא  לקרבו  כתבו  אשר  שם 

להלבין  ידו  תחת  הזאת  המכשלה  עוד  תהא 

על  ז''ל  רבותינו  אמרו  אשר  ברבים  חבירו  פני 

זה שאין לו חלק לעולם הבא. ואם שמע ישמע 

שלום יהיח לו ועליו תבא ברבת הטוב. עד כאן 

לשון התשובה. 



טנק תובושת

ב. 

תשובה זו נזכרת בבאר מים חיים ואינה מצויה על כן העתקתיה. 

 תשובת מהרי''ק סי' קכ''ט, עיין שם שהמעשה 

איש  על  טוענת  היתה  שאשה  היה  	

ממנו  ותובעת  וכו'  בשעה  עליה  שבא  אחד 

בושת ופגם, והוא מכחישה לגמרי, כתב על זה 

המהרי''ק לאחד וזה לשונו: ואם כי כתבת שיש 

ידוע  רבות מראות על הענין. הלא  אמתלאות 

מיימון  בן  משה  ורבינו  אלפס  רב  שפסקו  הוא 

והסמ''ג דאין הלכה כרבי אחא אלא כרבנן )וכן 

דאומרים  שם(  עיין  ת''ח  בסימן  בח''מ  אצלינו  נפסק 

דאפילו זה מנוגח וזה מועד ליגח וכו' והוא הדין 

בכיוצא  כגון  ואפילו  שבעולם.  אמתלא  בכל 

דההוא דשמעון בן שטח דאמר וכו' אחד שרץ 

ומצאתי  אחריו  ורצתי  לחורבה,  חבירו  אחר 

חרב בידו ודם מטפטף והרוג מפרפר, דבכי האי 

זה  על  והביא  וכו'.  ליה  מחייבינן  לא  ג''כ  גוונא 

ממונות  בדיני  דאפילו  מהגמרא  ראיות  כמה 

לא  האי  כי  גדולה  כאומדנא  דאפילו  דינא  ג''כ 

לשונו:  וזה  לבסוף  זה  על  וכתב  ליה.  מחייבינן 

תלמודא  בכולי  לן  קיימא  דהא  להקשות  ואין 

דאזלינן בתר אומדנא, כי ההיא דר' אלעזר בן 

על  אלא  כתב  דלא  אע''פ  פרק  דריש  עזריה 

דר'  בההוא  וכן  כוותיה.  וקיי''ל  לכונסה  מנת 

כל  וכתב  בנו  שמת  דשמע  מנסיא  בן  שמעון 

נכסיו לאחרים וקיי''ל כוותיה בפ' מי שמת, וכן 

בפ' אלמנה ניזונת גבי זבין ולא אצטריכי אזוזי, 

ובן גבי שכיב מרע שכתב כל נבסיו בלא שיור 

דאם עמד חוזר, וכן בכמה מקומות וכו' וכן גבי 

איסור  לענין  אפילו  אאומדנא  סמכינן  מסוכן 

אשת  חזקת  על  העמידנה  אמרינן  ולא  ערוה 

דכל  דוודאי  מידי,  קשיא  לא  הכי  אפילו  איש. 

היכי שהמעשה מבורר שאנו מסופקין באומדן 

דעת הנותן או המוכר או המגרש, אזלינן בתר 

המעשה  גוף  נתברר  דלא  היכי  אבל  אומדנא. 

ואם  נגהו  אם  לנו  ידוע  דאין  וכו'  הדיינים  אצל 

רבנן  פליגי  וודאי  בהא  אומד,  מתוו  אלא  לאו, 

וכו' וקיימא לן כוותייהו וכו'. עד כאן לשונו.

עליות רבינו יונה משיטה מקובצת
 והנני מעתיק דברי עליות הרבינו יונה בשיטה מקובצת בבא בתרא )לט.( כמו שכתבתי כמה פעמים 

בבאר מים חיים:  	

וכו'  תלתא  באפי  דמיתאמרא  מילתא   כל 

בו  לשמוע  שיש  בדבר  כגון  רז''ל  פירשוה  	

כו'  תלתא  באפי  דמיתאמרא  וכיון  פנים,  שני 

שאמרה  מאחר  לגנות,  שאמרה  זה  כוונת  אין 

שכן  כל  גנות  של  בדבר  וודאי  אבל  בפרהסיא. 

שיש בו משום לישנא בישא כשאמרו בפרהסיא. 



תובושתקס

לאומרם  שמותר  בדברים  דמיירי  לפרש   ויש 

חבירו  על  שקובל  מי  כגון  אמת.  הם  אם  	

בעבירה שעושה חבירו, כדתניא לא תונו איש 

מדבר.  הכתוב  דברים  באונאת  עמיתו  את 

זכור  לו  יאמר  לא  תשובה  בעל  היה  כיצד  הא 

מעשיו הראשונים, ותניא כל הפוסל פסול ואינו 

בדברים  ודאי  אבל  עולם.  של  בשבחו  מדבר 

שיעשה  עד  תקנה  לו  שאין  לחבירו,  שבינו 

תשובה או ירצה את חבירו, והוא אינו מרצהו, 

אותם  ועושה  בהם  שאוחז  עבירות  בשאר  או 

אבל  במקרה,  ולא  בהם  מחזיק  ועודנו  במזיד, 

הם מדרכיו ולימודו, מצוה לגנותו בפני כל אדם 

שנאמר עוזבי תורה יהללו רשע ושומרי תורה 

יתגרו בם, וכדי שיתרחקו בני אדם מדרך רשע 

שישוב  וכדי  בם,  יתגרו  תורה  ושומרי  וכמ''ש 

אמרו  זה  על  מעשיו,  ויתקן  מדרכיו  הוא  גם 

בה  לית  תלתא  באפי  דמיתאמרא  מילתא  כל 

משום לישנא בישא ומותר לו לאומרה אם הוא 

יודע שהדבר אמת. 

מיחזי  הדבר,  אמר  שנים  או  אחד  בפני   דאילו 

דמשום לישנא בישא קאמר, לפי שהוא  	

רוצה ליתן פגם בחבירו ונהנה לספר לשון הרע. 

אבל בשאומר בפני שלשה דבפרהסיא הוא, יש 

לאזניו  הדברים  שיגיעו  מתכוין  שהוא  לתלות 

מקבל  שאינו  בו  שיודע  כגון  מעשיו,  ויתקן 

שבני  שישמע  וכדי  כדבריו.  יוסר  ולא  תוכחתו 

ועוד  מדרכיו.  שישוב  יתכן  עליו  מרננים  אדם 

שיזהרו הבריות מללכת בדרכיו כשהן שומעין 

שהבריות מגנות פועלי און. 

בישא  לישנא  משום  איכא  אחר  מטעם   ועוד 

דמיחזי  שנים,  או  אחד  בפני  כשאומר  	

שהוא מתכוין שלא יגיעו הדברים לאזניו, ורוצה 

מגנהו,  הוא  ובסתר  דעתו,  ולגנוב  להחניפו 

ונראה כנהנה בספור לשון הרע. 

ההוא  האיש  מן  אימה  עליו  כשאין  זה   וכל 

שמדבר עליו, אבל אם יש עליו אימה שיש  	

לאל ידו להרע עמו, מותר, שבכה אמרו מותר 

להחניף את הרשעים. 

בישא  לישנא  משום  איכא  אחר  מטעם   ועוד 

כשאומר בפני אחד או בפני שנים. דאתו  	

אבל  אמת,  הדברים  אין  שמא  למיחשדיה 

כשר,  אדם  הוא  והמספר  בפרהסיא  כשאומרו 

בדברי  מספר  כשר  אדם  שאין  יודעים  הכל 

יש  אבל  לחשדו,  לשומעים  ואין  ברבים,  שקר 

להם לחקור הדברים, ולהוכיח את האיש ההוא 

ועיקרא  רעים.  דברים  אותם  עליו  שמספרים 

מתאמרא  הונא  רב  בר  דרבה  מילתא  דהא 

בערכין. 

נמי התם כל מילתא דמתאמרה באפי   וגרסינן 

מרה לית בה משום לישנא בישא, אמר  	

בישא,  ולישנא  חוצפא  דאיכא  שכן  כל  ליה 

יוסי מימי לא  ר'  לי דאמר  כי האי סבירא  א''ל 

קס''ד  פירוש,  לאחורי.  וחזרתי  דבר  אמרתי 

מעשי  שמזכיר  כגון  מיירי,  גידופין  דבדברי 

מרה  באפי  דמתאמרה  כיון  הראשונים,  חבירו 

דמתמה  והיינו  בישא,  לישנא  משום  בה  לית 

ולישנא  חוצפא  דאיכא  שכן  כל  ואמר  עליה 



אסק תוילע יברנו וינה

בישא שהרי אסור מן התורה, אמר ליה כי האי 

הדברים  יוסי  ר'  דברי  כענין  כלומר  כו'  ס''ל 

דבר  אמרתי  לא  מימי  יוסי  ר'  דאמר  אמורים. 

אדם  האשמתי  לא  פירוש  לאחורי,  וחזרתי 

שלא בפניו אלא אם כן ידעתי בעצמי שאפילו 

היה כאן הייתי אומר בפניו ולא הייתי בוש בפניו 

ולא מחניף לו, וגם הייתי נזהר שיהא דבר ברור 

והמדה  מספק,  אדם  מאשים  הייתי  ולא  אצלי 

הזאת מוכחת על האדם שאינו מתכוין להנות 

בנתינת פגם בחבירו, אלא מתכוין הוא שישמע 

עצה שהבריות מגנות אותו וישוב מדרכיו. וגם 

אני  זה  ענין  ועל  הרעים,  המעשים  לגנות  כדי 

לית  מרה  באפי  דמיתאמרה  מילתא  כל  אומר 

בה משום לישנא בישא, כלומר באפי מרה, או 

ברבים שיגידו לו. כן נראה בעיני פירוש דברים 

אלו. 

 וי''ל עוד הא דאמר רבה בר רב הונא כל מילתא 

ענין  על  וכו'  תלתא  באפי  דמיתאמרה  	

מותר  ג'  בפני  בפרהסיא  שאמר  דכיון  רכילות 

גילוי  ענין  או על  לפני מי שנאמר עליו.  לספר 

דאמרינן  מימרא  האי  אבל  אמורה.  היא  הסוד 

צריך  וכו'  מרה  באפי  דמיתאמרא  מילתא  כל 

הר''י  מעליות  שכתבנו.  דרך  על  לפרש  אתה 

ז''ל. 

עד כאן לשון השיטה מקובצת אות באות.



םיאולימ אבסק

מילואים א

עוד פרטי דינים השייכים לנתינת מידע לשידוכים
לכלול  צריך  המשיב  אז  זה,  שידוך  לעשות  מיעץ  הוא  האם  עיצה,  בתורת  ישאל  השואל  אם  א[ 

בתשובתו גם על חששות רחוקות )קובץ מבקשי תורה, גל' כ"ד, עמ' קל"ו, פסקי הגאון ר' י. י. פישר זצ"ל(.

ב[ מי שנשאל מידע באופן כללי, והנשאל אינו יודע בבירור שהחסרון יגרום היזק לשואל, אבל יש 

חשש שהחסרונות יגרום בעיות של שלום בית, מובא בשם הגאון ר' שלמה מילר שליט"א, שאפשר 

לרמז על זה לשואל. כגון, אם המדובר בעל גאוה, יכול לומר שאין לו תכונת נפש של האגרות משה 

זצ"ל, או אם המדובר דרכו לקום מאוחר בבקר, יכול לומר יתכן שאינו זריז כ"כ, או אם המדובר 

מסתכל באינטרנט בדברים האסורים, מותר לומר שהוא מסתכל באינטרנט ויתכן שרואה דברים 

אסורים, )ס' שושנת ישראל, עמ' ט"ו(.

ג[ יש לדעת, שעצם ההתיחסות של המשיב, לנקודה שלא נשאלה עליה, מעוררת אצל השואל 

ודי בכך להרתיע אותו, ולכן בדרך כלל, ראוי להיצמד  הרגשה, שאנשים רואים בזה משהו בולט, 

לשאלות, ולא לנדב מידע על ענינים נוספים, אלא א"כ הוא מעלה של המדובר, או חסרון עצום, )ס' 

מידע לשידוכים, עמ' קע"ב(.

ד[ מידע שהוא בכלל איסור לא תעמוד כשמונע מלגלות, )כגון חולי רציני(, החיוב לגלות חל כשהדברים 

ידועים לו בברירות, אבל במקרה שרק שמע את זה, ואינו אצלו בודאות גמורה, אין לו חיוב לגלותו. 

אבל, מ"מ, מצוה לעורר את המועמד וקרוביו לחשוש שמא הדברים נכונים, כדי שיבדקו את הענין 

ביסודיות, ועם זה להדגיש, שמדובר בחשש לבד. וגם צריך זהירות יתירה, לא לגרום הוצאת שם רע 

על המדובר, )בדברים כאלה אפי' רמז קל יכול לגרום נזק גדול בלתי-מוצדק(. לכן, אסור למסור דברים כאלה, 

למי שחשוד להעביר אותם הלאה בצורה בלתי-אחראית, )ס' מידע לשידוכים, עמ' קל"ה(.

ה[ צריך כל אדם להיות מזומן מה להשיב אם ישאלהו מישהו אודות חבירו, שהרי הרבה נכשלו וענו 

שלא כהוגן בשביל שלא היו מוכנים לכך, ולהגיד מידע לשידוכים, דורשת זמן מה של מחשבה, כדי 

ליזהר לענות בלי לעבור על איסורי לה"ר. ולכן יש יועצים להרגיל עצמך, שכששואלים אותך "אתה 

"כן, אני מכיר אותו"  כ"כ", שהרי אם תשיב  "אני לא מכיר אותו  מכיר את פלוני?" שיש להשיב, 

ואח"כ, כדי להסתיר דברים, תשיב על שאלות פרטיות "אני לא יודע את זה", "וגם זה אני לא יודע", 

הרי כבר עוררת חשד אצל השואל שאתה מסתיר משהו, )ס' מידע לשידוכים, עמ' ס"ג(.



גסק ניתנת ימדע ישבדםיכו

ו[ עוד עיצה, שתרגיל עצמך כל פעם, שמיד כשאתה שומע השם של המדובר, תגיד שבחים. ודרך 

אגב, ראוי להדגיש, שצריך לענות בצורת התפעלות, כמו "בחור מצויין" או "בחורה מיוחדת", שאם 

אתה עונה בלי התפעלות, עלול להשאיר רושם שיש חסרון מוסתר. וכשאתה מכיר חסרונות שיש 

הנ"ל, תגיד "תעמוד אתי  אז, אחרי  לגלותם,  או איך  לך ספק עליהם, אם ראויים שתגלה אותם, 

בקשר, כי מסתמא אזכור עוד פרטים." ובדרך הזה, אין אתה נבהל להשיב, אלא יש לך זמן לחשוב 

או לשאול שאלות אצל מורה דרך, אם לגלות, או איך לגלות, את החסרונות )ס' מידע לשידוכים, עמ' 

ס'-ס"א(.

יסכים  השני  צד  אם  מסופק  והוא  חסרון,  לו  יש  מהצדדים  ואחד  שידוך,  להציע  שרוצה  שדכן  ז[ 

לשידוך כזה, עדיף שישאל מתחילה מה דעתם על שידוך מסוג כזה, ורק לאחר שישמע שאינם 

שוללים הצעה כזו, יגיד להם במי המדובר, )קונטרס מה תגידו לו, עמ' 68(.

ח[ הממאן בשידוך, אין לספר לשדכן החסרון שמצא במיועד או מיועדת, אא"כ יש תועלת וכפי 

תנאי תועלת. ולענין מעשה, נראה, שאם החסרון אינו חסרון עצום, כמו שהבחור אינו למדן כפי 

רצונם, או שאינו מעורב כ"כ בחברה כרצונם, או שהאב אדם קשה, וכדו', אין לפרט לשדכן סיבת 

הדחי'. ואם יש צורך לבאר להשדכן מה שהוא כן צריך, כדי שידע מה נאה לשדך לו, יש לספר באופן 

כזה, אני צריך מישהו שהוא יותר למדן, או יותר חברתי, או שהאב הוא יותר קל ונעים, וכדו'. ואם 

הוא חסרון עצום, כמו בעיה רפואית או נפשית, יש לספר לשדכן אם קיים בו ג' תנאים, א[ שהמידע 

מבורר להם בצורה מוחלטת, ב[ שאין חשש שהשדכן יגרום מזה מח' גדולה, ולא שום היזיק שאינו 

מגיע על פי הדין להמדובר, ע"י סיפור לו את הדברים, ג[ אחרי התייעצות עם מורה הוראה1, )על פי 

קונטרס מה תגידו לו, עמ' 70(.

עליהם  ומוטל  הואיל  להוריו,  החסרון  להודיע  מותר  לו,  שנודע  חסרון  מפני  בשידוך  הממאן  ט[ 

להשיאו אשה, ולכן הוי כמו להגיד לעצמו, מכיון שגם הם נחשבים בעלי דברים של ענין זה )ציוני 

הלכה, נישואין, עמ' שנ"ט, וכעי"ז, בקובץ מבקשי תורה, גל' כ"ג, עמ' ט', בשם הגרשז"א זצ"ל(.

י[ אסור לספר לחברים, שהצד השני הי' מעוניין בשידוך, ולא הסכמתי, ואפי' אינו מפרש הסיבה, 

משום איסור מתכבד בקלון חבירו.

י"א[ יש ליזהר מאוד, אם מגלה לצד השני הטעם של סירובו בשידוך, שלא יגרום אונאת דברים.

1. שתשאל אותו, בלי הזכרת שמות, האם במקרא כזה יש לספר לשדכן סיבת הסירוב.



םיאולימ אדסק

י"ב[ איתא בס' אמת וצדק )עמ' צ"ג, ציונים אות רי"ט( בשם הגרש"ז אויערבאך זצ"ל, שצריך לגלות על 

גרושה שגרושה היא, שהרי הבחור ירצה לברר הסיבה שנתגרשה. ונראה, דה"ה כל זה לענין לספר 

שהוא גרוש.

י"ג[ הסתרת מידע שהי' צריך להעביר לפני השידוכים או הנישואין, אף אם היא איננה בכלל 'מקח 

טעות' הרי היא בכלל 'דבר שלא כהוגן' וקונסים את הצד שהסתיר מידע, ופעמים שיש בזה סיבה 
לכפיית הגט, )שו"ת הרא"ש, ומובא בבית שמואל סי' קי"ז סעקכ"ד, פסקי דין רבניים, ח"י עמ' 242(.2

י"ד[ בחור או בתולה שנאנסו או נפגעו פגיעה מינית חמורה, צריכים לספר זאת לצד השני באופן 

כללי, משום שדבר זה יכול להשפיע על חייהם המשותפים, )ס' הגירושין בהלכה, עמ' 137(. 

2. עיין עוד בשו”ת אמרי יושר )אה”ע, סי’ קי”ט(.



הסק הוסתופ והתורע

מילואים ב

מראי מקומות והערות נוספות שלא הובאו תוך הספר

עבנןי םא יישך תערצ זבה"ז )חיתפה, ואל 'ג(
עיין מה שכתבנו תוך הספר, ויש להוסיף, דאיתא בס' שערי דעת )פרק י"ט, הע' 1( הכי, וז"ל, ואולם 

י"ג( בשם התולדות אדם  אע"פ ששייך דין שילוח מצורע גם בזה"ז כתב במנח"ח )מצוה קס"ט אות 

אותו  רואים  אין  מיוחסים  כהנים  לנו  שאין  בזמנינו  מיוחס,  כהן  דבעי  דכיון  מווילנא(  מהר"ז  )להגאון 

לראות  לו  אסור  ה"ב  מטומ"צ  בפ"ט  הרמב"ם  מש"כ  ע"פ  טעם  עוד  ונראה  למצורע.  נעשה  ולא 

נגע מכל הנגעים עד שיורנו רבו ויהי' בקי בכל הנגעים ובשמותיהן, עכ"ל. וכיון שאין לנו מסורת 

אין אנו חשובים בקיאים בזה. ויתכן להוסיף עוד ע"פ מה שדרשו בתו"כ והובא בסנהדרין )לד:( על 

הפסוק ריש תזריע, או אל אחד מבניו הכהנים, כתיב ועל פיהם יהיה' כל ריב ונגע, היקיש ריבים 

לנגעים ונגעים לריבים, אי מה ריבים בשלשה אף נגעים בשלשה וכו' ת"ל או אל אחד, ע"כ, ונשמע 

מזה שלגבי כהן הרואה את הנגע בעי כמו "ריבים" וכשם שבדיני ממונות בעינן סמוכים כדאיתא 

בסנהדרין ג. כן נמי גבי נגעים, והיום אין לנו סמיכה, ודיני ממונות שאני דשליחותייהו קעבדינןמשום 

שלא תנעול דלת בפני לווין כדאיתא בסנהדרין שם ובב"ק פד:, עכ"ל. ועיין עוד בראבי"ה )סי' תת"מ(, 

ובקובץ קול התורה )קובץ נ"ז, עמ' קע"ה(.

עבנןי םא רתומ שייבל תא ומצע )ה'ל לה"ר ללכ 'ב סיעף י"ג(
ענין זה, אם מותר לאדם לבייש עצמו, הוא מח' הראשונים איך לבאר מסקנת הגמ', דהנה איתא 

במס' ב"ק )דף צא.( אמר רבא לא קשיא כאן בחבלה כאן בבושת )דהיינו אע"פ שאין אדם רשאי לחבול 

בעצמו, מותר הוא לבייש את עצמו(, והמאירי שם במס' ב"ק למד שחילוק זה של רבא, קאי גם למסקנא, 

אמנם, בתוס' )שם ע"ב ד"ה אלא תנאי( מבואר דסברי, שלמסקנת הגמ' אין חילוק בין בושת וחבלה, 

ובשניהם, אסור לו לאדם לעשותו לעצמו, ויותר מפורש כן, בים של שלמה שם )פ"ח סי' נ"ט(. ובים 

של שלמה )שם( מבואר, דנקט כן להלכה למעשה, ומבואר בדבריו, שאפי' בשביל צורך ממון אסור 

לבייש את עצמו. ובשו"ע הרב )נזקי גוף והנפש סעיף ד'( נמי נקט כן, שלהלכה אסור לאדם לבייש את 

עצמו, אלא, שמדבריו )קו"א שם( משמע שנוטה לומר שלצורך ממון מותר לו לבייש את עצמו.

וגם נראה, שכדאי להביא כאן, מש"כ ס' פתחי חושן )נזיקין, פ"ב, אות ב', ואות קטן ח'( בענין זה, וז"ל, 

נראה דעת רוב הפוסקים שאין אדם רשאי לחבול בעצמו, ולא לבייש עצמו ולא לצערו וכו', שועה"ר 

הל' נזקי גוף ונפש סעיף ד', וז"ל, כי אין לאדם רשות על גופו כלל להכותו ולא לביישו ולא לצערו 



םיאולימ בוסק

בשום צער )עי' בדבריו בהל' שמירת גוף ונפש סעיף י"ד שכתב, כשם שצריך להזהר בגופו שלא לאבדו ולא לקלקלו 

ולא להזיקו, כך צריך ליזהר במאודו וכו', ומדתלה זה בזה משמע שהאיסור הוא משום בל תשחית, וכמו שכתב הים 

של שלמה פ' החובל סי' נ"ט, וקצת צ"ע איזה בל תשחית יש בבושת וצער לעצמו, ועיין עוד מש"כ בפרק א'(, עכ"ל.

ובכל ענין זה עיין עוד בשו"ת דברי מלכיאל ח"א סי' ס"ז וצ"ו, וח"ג סי' פ"ב.

עבנןי שכהמדרבו יאנו יפקמד ,ללכ ועונו לש םירמ
לפי  נמי  דהכי  י"ל  ולפי"ז  וז"ל,  בהעלותך(,  פ'  זצ"ל,  קלוגר  שלמה  ר'  הגאון  )מאת  שפר  אמרי  בס'  איתא 

האמת כיון שמרע"ה הי' עניו מאוד ולא הקפיד כלל ע"ז, וא"כ לא היו להם חטא שדברו לה"ר על 

מרע"ה, אך זה ידע הקב"ה לבדו כי הוא היודע מחשבות ובוחן לבות ידע שמשה רבינו לא הקפיד 

ע"ז, אך המה לא ידעו את זה, ואולי מקפיד בלבו, וא"כ היו להם להתיירא מלדבר שמא הוא מקפיד, 

ולכך אמר הקב"ה אף שלפי האמת הוא עניו ולא הקפיד כלל, עכ"פ מדוע לא יראתם לדבר בעבדי 

במשה וכו', עכ"ל.

עבנןי רורא כמה ערהו בסרת )חיתפה, ,ןירורא לוה"ר ללכ 'ג סיעף 'א(
הנה הח"ח בפתיחה )ארור א'( כתב שהארור שייך בין בפניו ובין שלא בפניו, אמנם מאידך גיסא בכלל 

ג' )סעיף א'( כתב שהארור שייך רק אם מקפיד שלא יתגלה לחבירו, ולכאו' דבריו סותרים. עוד יש 

לעיין, שהרי בכלל ג' שם, ביאר שאפי' ע"י פעם אחת יתכן לעבור על הארור, אם מקפיד שלא יתגלה 

לו, מאידך, בס' שמירת הלשון )ח"ב פכ"ג( משמע, שאינו מתחיייב בארור אא"כ נעשה בעל לה"ר, 

וזה נראה כעוד סתירה בדבריו. ואולי יש לומר, דחד קושיא מיתרצת בחברתא, דאיה"נ, לעבור על 

הארור גם בפניו, אינו עובר אלא א"כ הוי בעל לה"ר, אבל אם מקפיד שלא יתגלה למדובר, אז עובר 

אפי' על פעם אחת, ועיין עוד.

עבנןי ואנתא דםירב לוה"ר גגושב )יישך לה'ל לה"ר ללכ 'ג סיעף ד' בוה'ע םש(
עיין מה שהבאנו תוך הספר, ויש להוסיף, מה דאיתא בכסף הקדשים סי' ת"כ סעי' ל"ט, וז"ל, )עון 

גדול הוא( מ"ש שגם שהמבייש בדברים פטור מ"מ יש עונש ע"ש. נראה שאין זה כי אם כשעל פי 

הבחנת השומעי' יש בדברים ההם סגנון אונאות דברים ונתכוון האומרם כדי לבייש. מה שאין כן 

כשהאומרם הי' סבור שאין בדברים ההם בחינת בושת לפי השומעים. או שהי' סבור שכפי הנכון 

ראוי לו לומר דברים ההם שיש לו מה שראוי לו לעשות קובלנא על חברו. ולהרעים עליו. גם שנודע 

שטעה בזה ואין לו שום צד תרעומת עליו. מ"מ כל השומעים מבחינים שהוא הלך בתומו או שהי' 

כן הרי הוא אז בבחי' שוטה בפרט ההוא( נראה  לו  כן מי שטעותו גרם  )שכמו ששוטה שבייש פטור  אז מוטעה 

שפטור מכלום וגם ברקק בו פטור בכזה כל שהי' מוטעה ובלי ידיעה נכונה שפוי' אז. אך בדברים יש 

יותר רגילות להיות סבור שראוי לו לומר כן ופטור על ידי זה על ידי הבחנת השומעים. אך דברים 



זסק הוסתופ והתורע

שאין בהם זלזול כל כך רק סגנון עניית עזות גם נגד מכובד שאין ראוי לומר לפניו עזות כל כך. מ"מ 

אין זה סגנון אונאת דברים ולא בושה כ"כ. ורק אם בני העיר רוצים לעשות תקנה לגדור פרצה לפום 

זמנם ומקומם. למגדר מלתא רשאים לעשות איזה תקנה בזה לשם שמים ובחבר עיר דוקא כבסס"י 

רל"א. ולא יותר וצלע"ע היטב:

עבנןי יתנקו שנבשה שכהאו ורוקיפאס ואבנס )יישך לה'ל לה"ר ללכ ד' סיעף 'ז(
נראה שכדאי להביא דברי ס' משנת ראשונים על הרמב"ם )מאת הגאון ר' ברוך הירשפעלד שליט"א, עמ' 

מ'(, מש"כ בזה, וז"ל, כתב הרמב"ם בפ"ג מהל' ממרים ה"ג, במה דברים אמורים ]שדינו כאפיקורוס[ 

באיש שכפר בתורה שבע"פ במחשבתו ובדברים שנראו לו והלך אחר דעתו הקלה ואחר שרירות 

וכן כל התועים אחריו, אבל בני התועים האלה  ובייתוס  לבו וכפר בתורה שבע"פ תחילה כצדוק 

ובני בניהם שהדיחו אותן אבותם ונולדו בין הקראים וגדלו אותן על דעתם הרי הוא כתינוק שנשבה 

ביניהם וכו' שהרי הוא כאנוס וכו' לפיכך ראוי להחזירן בתשובה ולמשכם בדברי שלום עד שיחזרו 

הכא  למידק,  לי'  דהוי  משום  כפושע  אותו  דנין  דלעולם  המשנה  המרכבת  לדברי  התורה.  לאיתן 

מציאות  שעצם  מבריסק  והגר"ח  האברבנאל  לדברי  אך  מזה.  עדיף  מנעוריו  אותו  הדיחו  דכבר 

זו ולמה נדון כאונסיותר מהטועה בפשטות  האמונה זרה מכריתו מעוה"ב, ה"נ יש לו אמונה זרה 

הכתובים. וצ"ל, דאף שלדעתם, עצם האמונה זרה הרי הוא כסם המות, היינו דוקא במי שדעתו 

ברשותולחשוב צדדי המושג אף שלבסוף טעה, ולא במי שהדיחו אותו מנעוריו קודם שעמד על 

דעתו, וכשכבר עמד על דעתו פג לבו מלחשוב בדרך האמת, והרי הוא "שוטה לאותו דבר" שאין 

לו דעת לחשוב אפי' בצדדי המושג, דכבר נאסר כח העיון שלו בכבלי כפירה קודם שהגיע לגיל 

להשתמש בכח עיונו, וכו', עכ"ל, עיי"ש.

עבנןי הםא םיוג נווטצ לע יאסרו לה"ר )ה'ל לה"ר ללכ 'ח סיעף ה'(
עיין מה שהבאנו תוך הספר, מח' האחרונים בזה. ויש להוסיף, מה דאיתא בס' כלי חמדה )פ' יתרו, סוף 

אות ז'( בשם מפרשים, שכל הארורין שבפ' כי תבא הם מצות שגם בני נח מצווין עליהן, ולדבריהם 

יוצא, שגם בן נח נצטוה על איסור סיפור לה"ר.

גם כדאי להביא דברי הארץ צבי )שו"ת, ח"ב סי' ס"ט(, וז"ל, ע"כ נראה, דלה"ר וניבול פה וכן גסות הרוח 

חמירי  ומ"מ  מצוות,  תרי"ג  בכלל  אינן  רעות  ומדות  רעות,  ממדות  שהם  פט"ו  התנדב"א  שחשב 

טובא מלאו גמור, כמש"כ הרח"ו ז"ל בס' שערי קדושה עיי"ש, וכיון דבלאו הכי אינם בכלל תרי"ג 

מצוות, שוב אין חילוק בין נכרי לישראל, ודוקא במה שהוא במנין תרי"ג ע"ז אמרו דנכרים נצטוו רק 

על שבעה מצוות מהם, אבל לא דברו ממדות שאינם כלל במנין זה, ולפי"ז אתי שפיר הא דנכרים 

נענשים על לה"ר, עכ"ל.



םיאולימ בחסק

עבנןי התגפ דותגא )ה'ל לה"ר ללכ 'י סיעף י"ד(
בס' חלקת בנימין )הע' ס"ט( כתב דנראה, דלאו דוקא כשהנידון חטא כנגדו, הוא דיש להתיר מחמת 

תועלת זו של להפיג דאגתו, אלא אפי' אם רק חטא לאחר או לשמים, נמי יש לומר, שנכלל בהיתר 

זה של הח"ח, אם יש לו צער עליו, וצריך להפיג דאגתו מליבו.



טסק ישדםיכו

מילואים ג'

תמצית מדברי הפוסקים בענין שידוך עם בן או בת של גר או גיורת, 
או עם בן או בת הנדה

]שייך למה שהבאתי בהע', ציורים, סעיף ה'[
ס' תמא צודק )'מע צ"ג(

הביא ששמע מהגרש"ז אויערבאך זצ"ל שגר או גיורת חייבים להודיע לצד השני שהם גרים. והוסיף, 

וז"ל, והוסיף שאי"ז כדאי להעלים דבר זה ולגלותו רק לאחר שיפגשו, כי מסתבר שהבחור יכעס 

על כך שלא אמרו לו קודם לכן. וגם אין זה טוב למועמדים להתחיל להפגש כי אולי יתבטל הדבר 

)והוסיף עוד דכ"ש שיש לגלות על  מחמת כן, אלא יש לגלות תחילה לצד השני יחד עם כל המעלות. 

גרושה שגרושה היא, שהרי הבחור ירצה לברר הסיבה שנתגרשה(, עכ"ל.

וש"ת יצץ רזעילא )יח"ז ס'י מ"ט(
כשהוא או היא נולדו מעכו"ם הבא על בת ישראל, חייבים להודיע, כי זהו פגם גדול. וגם כששני 

ההורים הם גרים יש חיוב לגלות, שהרי רבא ציוה לבניו שלא ישאו גיורתא, ובהגהות יעב"ץ שם, 

שאחד מהטעמים בזה הוא משום שהזרע נשאר בו רושם מטבע השורש, והוסיף עוד טעם, משום 

שאין השכינה שורה אלא על משפחות המיוחסות שבישראל. ומצינו בשו"ת מים רבים, שהעלה 

למעשה, שאם נודע לאחר מכאן שהכלה היא בת גרים, הוי פגם ועילה לבטל השידוך.

וש"ת מנתח קחצי )ח"ז ס'י 'צ(
יש חיוב להודיע לחתן שהיא גיורת, דבלתי זאת יש לחוש למקח טעות, דאין לך מום גדול מזה.

ס' אשי ויסף )ח"ו ס'י כ"ד(
כתב, ששמע מאת הגרי"ש אלישיב זצ"ל, שאין שום מניעה לשאת בתו של גר, אם הגירות הי' כדין.

וש"ת תובושת והנהתוג )ח",ב ס'י כרת"ג(
וגם המדוברת נתגדלה  יהודי כשר,  הי'  וגם האב  גיורת,  בנדון שנשאל, שאמה של המדוברת היתה 

וקיבלה חינוכה כבת ישראל, כתב שאין שום סיבה לעכב השידוך, וכ"ש שלא לבטלו משהי', ובאלו 

וכיוצא בהם, הקב"ה אוהב גר לתת לו לחם ושמלה, וה"ה ברוחניות, שיראו דורות צדיקים, ורק אם 

היא בעצמה קיבלה חינוכה כגוי', או ההורים לא נטהרו מזוהמת עכו"ם כשחונכה, ראוי לחוש ולבדוק.



םיאולימ גקע

וש"ת טבש היול )ח"ד ס'י קס"ב(
הביא דברי הלבוש שבת הנדה היא פגום לכהונה, מדרבנן. וכתב, שכל האחרונים שכתבו שבן נידה 

אינו אלא פגום במדות, לא ראו דברי הלבוש. והביא עוד, שיש מח' אחרונים אם הפגם )של מדות 

של בני הנידה( שייך לדורות אחריהם, וכתב שאין בכחינו להכריע. סוף דבר, אין להעלים עין מדיעות 

הללו דסברי שראוי להרחיק אפי' הדורות שאחריהם, ומי שמתייעץ אתנו, עלינו להגיד לו, הלכה 

זאת של פגם, ורשות נתונה להגיד, כי אם לא תחוש לזה, יתכן מאוד שיצליחו.

ס' ירשא השיא )אה",ע פ"ב(
בן נידה גורם לעזות, ולכן חייבים להודיע צד שני על זה, אך בחתן בן נידה שהוא בן תורה ובעל 

לדעת  צריך  אלא  "עדין",  שהחתן  מספיק  שלא  רבינו,  הדגיש  אך  בעיה.  שום  אין  טובות,  מידות 

באופן מיוחד, שהוא בעל מידות טובות.

וש"ת תובושת והנהתוג )ח",א ס'י לשת"ג(
לגמרי,  הפגם  רוחצים  והמצות  התורה  שבקיום  זצ"ל,  החזו"א  של  הקדוש  מפיו  ששמע  הביא, 

ולכן, במקום שהחתן או הכלה הם בעלי מעלות מרובות מאחרים, אין לדחות בשביל זה השידוך, 

הפגם  נשאר  וממילא  באדם,  מאוד  שפוגם  עבירות  בעו"ה  היום  מצוי  בחרדים  שאפי'  העירו  וכן 

בצאצאיו, אם לא חזר בתשובה, ואי אפשר לבחור תמיד צדיק בן צדיק.  



אעק נספחים

נספחים

ס' שמירת הלשון - שער התבונה - פרק ז'

רָאֵל  ד חוֹב עַל יִשְׂ לַמֵּ הִירוּת מִלְּ דֶל הַזְּ  בּוֹ יְבֹאַר גֹּ
ד זְכוּת.  ל מְלַמֵּ כָרוֹ שֶׁ וּשְׂ

הֵר עַד מְאֹד  רִיךְ לְהִזָּ צָּ ן שֶׁ כֵּ רָטִי, וְכָל שֶׁ אַרְנוּ אוֹדוֹת אִישׁ פְּ עָבְרוּ בֵּ רָקִים שֶׁ פְּ ה בַּ הִנֵּ

פְסָחִים  צִינוּ בִּ מָּ מוֹ שֶׁ דוֹל עַד מְאֹד.1 כְּ י הַחֵטְא גָּ רָאֵל, כִּ לַל יִשְׂ ד חוֹבָה עַל כְּ לַמֵּ מִלְּ

ן עֶבֶד אֶל אֲדנָֹו", )שם י"א( "דּוֹר אָבִיו  לְשֵׁ כְתִיב )משלי ל' י'(: "אַל תַּ )דף פ"ז:( מַאי דִּ

ינוֹ  לְשִׁ ל וְאִמּוֹ לאֹ יְבָרֵךְ, אַל תַּ אָבִיו יְקַלֵּ ל וְאֶת אִמּוֹ לאֹ יְבָרֵךְ". אֲפִלּוּ דּוֹר שֶׁ יְקַלֵּ

רָאָה אֶת  עֵת שֶׁ בִיא, בְּ עְיָה הַנָּ ישַׁ רוּךְ הוּא.2 וּרְאֵה נָא בִּ דוֹשׁ בָּ אֶל אֲדוֹנָיו זֶה הַקָּ

1. הנה כוונת רבינו כאן הוא שיש עוד איסור שהוא יותר חמור מלה"ר והוא איסור דליטוריא, והיינו איסור שלא לדבר 
דברי קטרוג על כלל ישראל, ח"ו. ועיין בתפילה שחיבר הח"ח, שכתב וז"ל ואהי' זהיר מלדבר אפי' על איש יחידי, וכל 
שכן מלדבר דליטוריא על כלל ישראל, שעונו חמור מאוד, עכ"ל. ועיין היטיב בס' מקור הלכה )ח"א, עמ' פו:, מאת הגאון 
ר' בנימן יהושע זילבר( שכתב, שגם איסור זה, יש לו כללים, והלכות, ודינים, כמו כל שאר דיני התורה. )ובאמת יש לעיין למה 

השמיט הח"ח איסור זה מספרו ח"ח ולא הביאו רק בס' המוסר שלו. ואפשר, שהטעם הוא משום, שס' ח"ח סובב רק על לאו דלא 

תלך רכיל, ואילו איסור זה, נלמד מפסוק אחר.( וכתב שם ר' זילבר, שעיקר האיסור הוא, כשמלמד קטרוג על כלל ישראל 

לפני הקב"ה, ח"ו, )היפך מדת הגאה"צ ר' לוי יצחק מברדיטשוב זצ"ל(, אבל גם אסור לדבר קטרוג אפי' על חלק של כלל 
ישראל, והוא שיהא חלק גדול, כמו מדינה שלימה, ואולי אפי' על עיר שלימה. עוד כתב, שיש להוכיח שגם כשאומר 
סתם שלא לפני השם, ואומרה בתור קטרוג, הוי סניף מאיסור דליטוריא. אמנם, אם מדבר על קבוצה אחת של רשעים 
ח"ח(,  בס'  ואפיקורסים כדאיתא  רשעים  על  )שמותרת  לה"ר  איסור  סתם  אלא  דליטוריא,  איסור  זה  אין  או אפיקורסים, 

ואדרבה, יש מצוה לגנותם ואסור ללמד זכות עליהם. 
2. רואים מכאן, שאיסור דליטוריא שייך אפי' הם רשעים גמורים, שלפי כללי הל' לה"ר יש היתר לספר עליהם, מ"מ, 
כשהוא דליטוריא אסור. ולפי"ז יש לעיין באיזה אופן יש לדרשן להגיד מוסר לעורר את העם. ונראה, שיש לציין מש"כ 
ס' פלא יועץ )ערך סניגוריא( וז"ל מה מאד צריכים ליזהר הדרשנים, ובפרט בימי הדין ימים נוראים, שלא לעורר דין, 
ושלא ללמד קטיגוריא בדרושים בהזכיר חטא רבים, חס ושלום, רק יאמרו כך צריך לעשות ומזה צריך ליזהר, השומע 
ישמע וכו', עכ"ל. וגם יש לציין מה דאיתא בס' שפע חיים )תורה ומועדים, חלק ט"ו, עמ' תקי"ח-תקי"ט( וז"ל, לכן שיבחו 
וגו', זשה"כ מוכיח אדם אחרי )משלי כ"ח( זה משה, מהו אחרי אמר  המדרש רבה בפ' אלה הדברים אשר דבר משה 
הקב"ה כביכול משה הוכיחנו אחר ישראל והוכיח ישראל אחרי וגו', והוא כמש"כ שקודם הי' מוכיח כביכול להקב"ה 
להראות לפניו צדקת ישראל, ורק אח"כ הלך להוכיח את ישראל, ועל דרך זה ביטל הקטרוג מעל כלל ישראל, והמשיך 
וכל  ותלמידיו  לנו הבעש"ט הקדוש  הורה  וזה הדרך  וגזירות רעות,  והמתיק הדינים הקשים  וחסדים,  עליהם רחמים 
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פָתַיִם אָנכִֹי וּבְתוֹךְ  י אִישׁ טְמֵא שְׂ בוֹד ה' וְאָמַר )ישעיה ו' ה'(: "אוֹי לִי כִי נִדְמֵיתִי כִּ כְּ

אָמַר "וּבְתוֹךְ עַם"  וְגוֹ', עַל שֶׁ לֶךְ ה"'  י אֶת הַמֶּ כִּ ב  פָתַיִם אָנכִֹי יוֹשֵׁ עַם טְמֵא שְׂ

ים לוֹמַר זֶה,  ם עַל עַצְמוֹ הִקְדִּ גַּ י  כִּ רָאֵל,  יִשְׂ לְבַזּוֹת אֶת  זֶה  בָּ ן  וֵּ כִּ לּאֹ  שֶׁ וְגוֹ', אַף 

יו וְלאֹ  ד מַעֲשָׂ כִינָה, לאֹ מִצַּ ְ נֵי הַשּׁ דַאי לִרְאוֹת פְּ אֵינוֹ כְּ נָתוֹ הָיְתָה לוֹמַר שֶׁ וָּ רַקּ כַּ

תְרֵהּ  תִיב בַּ י כֵן רְאֵה מַה כְּ ם, אַף עַל פִּ קִרְבָּ ב בְּ ר הוּא יוֹשֵׁ ה הָעָם אֲשֶׁ ד מַעֲשֵׂ מִצַּ

ה נָגַע זֶה עַל  ם ז'( הִנֵּ ה וְגוֹ'; )שָׁ רָפִים וּבְיָדוֹ רִצְפָּ עָף אֵלַי אֶחָד מִן הַשְּׂ )שם ו'(: "וַיָּ

נַי.  לָטוֹרְיָא עַל בָּ אָמַר דֵּ ה שֶׁ הוּא נוֹטְרִיקוֹן: רְצץֹ פֶּ פָתֶיךָ'' וְגוֹ', וְאָמְרוּ חֲזַ''ל, שֶׁ שְׂ

יבָמוֹת )דף מ"ט:(: אַתְיוּהוּ לְאַרְזָא  אָמְרוּ בִּ בָר זֶה, וּכְמוֹ שֶׁ ת דָּ סִבַּ ת בְּ מֵּ וְסוֹף הָיָה שֶׁ

בִיא,  הַנָּ עְיָהוּ  יְשַׁ ה רָצָה לַהֲרגֹ אֶת  ֶ מְנַשּׁ ר  אֲשֶׁ )כַּ הּ,  נַפְשֵׁ א נָח  מָּ פֻּ י מָטָא לַהֲדֵי  כִּ וְנַסְרוּהוּ 

ל  יעוּ לְפִיו שֶׁ הִגִּ רוּהוּ וחתכוהו, וּכְשֶׁ תוֹךְ עֵץ אֶרֶז הֵבִיאוּ אֶת עֵץ הָאֶרֶז וְנִסְּ ם וְנִבְלַע בְּ עְיָהוּ שֵׁ אָמַר יְשַׁ

ם *.3  ן שָׁ מָתוֹ(, עַיֵּ עְיָהוּ, יָצְאָה נִשְׁ יְשַׁ

אתְךָ  לְאָךְ )ישעיה ו’ ז’(: “וְסָר עֲוֹנֶךָ וְחַטָּ אָמַר הַמַּ מוֹ שֶׁ בָר נִמְחַל לוֹ כְּ הָא כְּ ה, דְּ הִקְשָׁ רִיטְבָ”א שֶׁ ן בָּ *הגהה: וְעַיֵּ

שׁוֹן  ר זֶה הַלָּ בִיא וְסִפֵּ ךְ חָזַר הַנָּ רוּךְ הוּא, וְאַחַר כָּ דוֹשׁ בָּ ר זֶה לִפְנֵי הַקָּ בֵּ דִּ ֶ מַה שּׁ לאֹ נִמְחַל, רַק בְּ ר”. וְתֵרֵץ דְּ כֻפַּ תְּ

רָאֵל,  ךְ לְיִשְׂ ר אַחַר כָּ פֵּ סִּ מַה שֶׁ בִיא בְּ לאֹ חָטָא הַנָּ י נִרְאֶה לוֹמַר, דְּ עְתִּ נִית. וְלַעֲנִיּוּת דַּ רָאֵל וּלְכָךְ נֶעֱנַשׁ שֵׁ לִפְנֵי יִשְׂ

יודעים הדרך של הבעש"ט הק', וחושבים שבזה שידברו רע, ח"ו, על  הצדיקים שהיו בדורות שלפנינו. ואלו שאינם 
ישראל עם קדוש יפעלו לטובה ויחזירם למוטב, אין הם יודעים חומר הדברים, שדרכם לא תצלח, ואדרבה מעוררים 
קטרוג גדול על כלל ישראל – וברור אצלי דמה שרואים בימינו אלה גזירות קשות ורעות מחבלי משיח, ה"י, אין זה רק 
לפי שבדורות הקודמים שהיו עוד צדיקים קדושי עליון מתלמידי תלמידיהם של הבעש"ט עמדו בפרץ ולא הניחו בשום 
אופן שיבואו גזירות כאלו על ראשי עם קדוש, ורק בדור יתום זו ... וזהו הפירוש לא תלך רכיל בעמיך, אפי' כשתחשוב 
שזה לצורך עמך שצריכים להוכיחם ולהחזירם למוטב, אבל אם לא קדמה מסי"נ גמור עבור כלל ישראל שתמליץ טוב 

מקודם עליהם לפני הקב"ה, הרי זה בכלל אל תלשין עבד אל אדוניו, עכ"ל.  
ונראה שכדאי לציין מה דאיתא במדרש רבה )פ' צו, פרשה י', אות ב'( וז"ל, א"ל הקב"ה ישעי' בני טרחנים סרבנים   .3
הם, אם אתה מקבל עליך להתבזות וללקות מבני את הולך בשליחותי, ואם לאו, אין אתה הולך בשליחותי, אמר לו על 
מנת כן, )ישעי' נ'( גוי נתתי למכים ולחיי למורטים ואיני כדאי לילך בשליחות אצל בניך, א"ל הקב"ה, ישעי' אהבת צדק 
אהבת לצדק את בני ותשנא רשע ששנאת מלחייבן, על כן משחך אלקים אלקיך. מהו מחבריך, א"ל חייך, כל הנביאים 
קבלו נבואות נביא מן נביא )במדבר י"א( ויאצל מן הרוח אשר עליו )מ"ב ב'( ויאמרו נחה רוח אליהו על אלישע, אבל את 
מפי הקב"ה )ישעי' ס"א( רוח ה' אלקים עלי יען משח וגו', חייך שכל הנביאים מתנבאים נבואות פשוטות, ואת נחמות 
כפולות, )שם נ"א( עורי עורי, התעוררי התעוררי, )שם ס"א( שוש אשיש, )שם נ"א( אנכי אנכי הוא מנחמכם, )שם מ'( נחמו 
נחמו, עכ"ל. הרי שישעי' הנביא הי' מצויין גדול במידה זו של מלמד זכות על ישראל, ומה שנענש בשביל דיבור אחד 
של גנאי, הי' אדרבה, לפי גודל מדריגתו הי' נתפס על חטא קל. וז"ל היפה תואר )שם על המדרש( ומה שאמר ובתוך עם 

טמא שפתים אנכי יושב, זה בשגגה יצאה מפיו בשביל צערו כדאיתא בפסיקתא, עכ"ל. 
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לְאָךְ:  רוּךְ הוּא לַמַּ דוֹשׁ בָּ אֱמֶת אָמַר הַקָּ בֶּ רַךְ, רַק שֶׁ ל יִתְבָּ עֵינֵי אֲדוֹן הַכָּ דְלָה אַהֲבָתָם בְּ ה גָּ מָּ זֶה יוֹרֶה לָהֶם, כַּ בָּ שֶׁ

ר לְגַמְרֵי עַל יְדֵי זֶה, רַק  פֵּ תְכַּ יִּ לְאָךְ לאֹ הָיְתָה שֶׁ הָיָה לְבַסּוֹף וְלאֹ נְגִיעָה לְבַד, וּנְגִיעַת הַמַּ הַיְנוּ הָענֶֹשׁ שֶׁ ה, דְּ רְצץֹ פֶּ

לְאָךְ,  אָמַר לוֹ הַמַּ כוֹן לָזֶה, שֶׁ אָמְרוּ: יִסּוּרִין תּוֹלִין, וּמִיתָה מְמָרֶקֶת. וְהָעֵד הַנָּ עִנְיָן שֶׁ זֶה יִתְלוּ לו עַד לִבְסוֹף, כְּ בָּ שֶׁ

מוֹ  ר” לְשׁוֹן עָתִיד, כְּ כֻפַּ אתְךָ תְּ ה נָגַע וְגוֹ’ וְסָר עֲוֹנֶךְ וְחַטָּ תַב: “הִנֵּ כָּ מוֹ שֶׁ פָתָיו, כְּ ה עַל שְׂ רִצְפָּ בָר נָגַע בָּ כְּ לְאַחַר שֶׁ

ר לוֹ לְגַמְרֵי,  פֵּ עֲדַיִן לאֹ נִתְכַּ ר הוּא לְשׁוֹן עָתִיד, לְהוֹרוֹת שֶׁ כֻפַּ )ישעיה י”א י”ג(: “וְסָרָה קִנְאַת אֶפְרַיִם”, וּכְמוֹ כֵן תְּ

לְאָךְ  ה לוֹ הַמַּ לָּ ה זו. וְלאֹ גִּ רָה וּלְבַסּוֹף יוּסַר הֶעָוֹן עַל יְדֵי רִצְפָּ פָּ ה מַתְחִילָה הַכַּ ה עַל יְדֵי נְגִיעַת הָרִצְפָּ עַתָּ רַק שֶׁ

לּאֹ יְקַטְרֵג  בְרָא מֵאוֹתוֹ עָוֹן שֶׁ נִּ ר לוֹמַר “וְסָר עֲוֹנֶךָ”, הַיְנוּ הַמְקַטְרֵג שֶׁ י אֶפְשָׁ זֶה. אִי נַמֵּ רוּךְ הוּא בָּ דוֹשׁ בָּ נַת הַקָּ וָּ כַּ

אתְךָ”, הַיְנוּ  ם ה’ הֶעֱבִיר חַטָּ בִיא )שמואל ב’ י”ב י”ג(: “גַּ יבוֹ הַנָּ הֵשִׁ וִד, שֶׁ זֶה אֵצֶל דָּ יּוֹצֵא בָּ צִינוּ כַּ מָּ עָלָיו, וּכְמוֹ שֶׁ

ר” לְשׁוֹן עָתִיד.  כֻפַּ אתְךָ תְּ תַב “וְחַטָּ כָּ בִיא לְבַסּוֹף, וְזֶהוּ שֶׁ אֲרוּ חֲזַ”ל. וְעֶצֶם הַחֵטְא נִמְחַל לוֹ לַנָּ בֵּ מו שֶׁ הַמְקַטְרֵג, כְּ

תַבְנוּ:   כָּ תֵרוּץ א’ שֶׁ וְיוֹתֵר נָכוֹן כְּ

ים  אֲנָשִׁ רְבּוּת  “תַּ י”ד(:  ל”ב  )במדבר  אָמַר  שֶׁ עַל  לוֹם,  ָ הַשּׁ עָלָיו  נוּ  רַבֵּ מֹשֶה  בְּ וְכֵן 

אָמְרוּ  מוֹ שֶׁ רֵת לַעֲבוֹדָה זָרָה כְּ הָיָה מְשָׁ רְשׁםֹ, שֶׁ ן גֵּ בוּאֵל בֶּ נּוּ שְׁ אִים” יָצָא מִמֶּ חַטָּ

הוּ  אֵלִיָּ ה מָצִינוּ בְּ חֲזַ”ל )בבא קמא ק”ט וירושלמי פרק הרואה פרק ט’ חלכה ב’(. וְיוֹתֵר מִזֶּ

גְלַל  ק בִּ לֵּ י עָזְבוּ בְרִיתֶךָ” וְגוֹ’ נִסְתַּ אתִי וְגוֹ’ כִּ אָמַר )מלכים א’ י”ט י’(: “קַנּאֹ קִנֵּ עַל שֶׁ

אָמְרוּ  מוֹ שֶׁ יו, כְּ חְתָּ ע תַּ רוּךְ הוּא לִמְשׁחַֹ אֱלִישָׁ הוּ הַקָדוֹשׁ בָּ בוּאָה, וְצִוָּ זֶה מִן הַנְּ

חֲזַ”ל )הובא בילקוט מלכים(. 

אָמַר  עֱנַשׁ עֲבוּר שֶׁ נֶּ לִישׁ שֶׁ ָ הַשּׁ דְרָשׁ, דְּ ם הַמִּ שֵׁ דַף נ”א בְּ וְכָתַב “סֵפֶר חֲרֵדִים” בְּ

ךְ אָמַר:  ה”, כָּ בָר הַזֶּ דָּ מַיִם, הֲיִהְיֶה כַּ ָ שּׁ ה אֲרֻבּוֹת בַּ ה ה’ עשֶֹׂ )מלכים ב’ ז’ י”ט(: “הִנֵּ

ה אֲרֻבּוֹת  עֲשֶׂ יַּ רָאוּי הָיָה שֶׁ בּוּל, שֶׁ דוֹר הַמַּ ה כְּ אי ה’ יָכוֹל לַעֲשׂוֹת, אַךְ הַדּוֹר הַזֶּ וַדַּ

ר  אֶפְשָׁ אֵיךְ  חוּ”,  נִפְתָּ מַיִם  ָ הַשּׁ “וַאֲרֻבּתֹ  י”א(:  ז’  )בראשית  כְתִיב  דִּ הָתָם  כְּ מַיִם  ָ שּׁ בַּ

ד  מֵּ לִּ שֶׁ לְפִי  דִּ בִיא:  הַנָּ ע  אֱלִישָׁ יבוֹ  הֵשִׁ זֶה?  כָּ דוֹל  גָּ נֵס  יִהְיֶה  זֶה  כָּ רַע  דוֹר  לְּ שֶׁ

אן לְשׁוֹנוֹ.  רָאֵל יִרְאֶה וְלאֹ יאֹכַל. עַד כָּ גוֹרְיָא עַל יִשְׂ קַטֵּ

רָאֵל הֵם  נֵי יִשְׂ רֶק ז' וְזֶה לְשׁוֹנוֹ: בְּ הוּ פֶּ בֵי אֵלִיָּ תָנָא דְּ וּרְאֵה אָחִי מְלִיצָה נוֹרָאָה בְּ

אן  רָאֵל”. מִכָּ ית יִשְׂ י כֶרֶם ה’ צְבָאוֹת בֵּ אֱמַר )ישעיה ה’ ז’(: “כִּ נֶּ כֶרֶם, שֶׁ מְשׁוּלִים כְּ
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רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ ל הַקָּ רְמוֹ שֶׁ הֵם כַּ רָאֵל, שֶׁ ית יִשְׂ דוֹל אוֹמֵר: בֵּ הָיָה ר’ אֱלִיעֶזֶר הַגָּ

רֵד לְתוֹכוֹ,  הֶם לְרָעָה( וְאִם הֵצַצְתָּ בּוֹ אַל תֵּ יט בָּ בִּ עַיִן לאֹ תַּ רוּשׁ: אֲפִלּוּ בְּ צִיץ בּוֹ, )פֵּ אַל תָּ

רוֹתָיו, וְאִם  נּוּ אַל תֹּאכַל מִפֵּ נּוּ, וְאִם נֶהֱנֵיתָ מִמֶּ הָנֵה מִמֶּ וְאִם יָרַדְתָּ לְתוֹכוֹ אַל תֵּ

רֵת מִן הָעוֹלָם. עַד  ל הָאִישׁ לְהִכָּ רוֹתָיו סוֹפוֹ שֶׁ הֵצַצְתָּ וְיָרַדְתָּ וְנֶהֱנֵיתָ וְאָכַלְתָּ מִפֵּ

אן לְשׁוֹנוֹ. וְזֶה לְשׁוֹן זהַֹר חָדָשׁ )דף כ”א:(:  כָּ

א קֳדָם  ישָׁ בִּ וְיֵימַר  ל עָלְמָא  מִכָּ א  רַבָּ יקָא  צַדִּ דְיֶהֱוֶי  ב  גַּ אָמַר ר’ עֲקַיבָא: אַף עַל 

לָטוֹרִין עַל  דֵּ רוּךְ הוּא(, אוֹ  בָּ לוֹם, עַל הַקָדוֹשׁ  וְשָׁ תְלוֹנֵן, חַס  יִּ שֶׁ רוּשׁ:  )פֵּ רִיךְ הוּא  בְּ א  קֻדְשָׁ

רָא,  דָּ כָל  בְּ הוּ  אֵלִיָּ כְּ טָבָא  יקָא  צַדִּ חָן  כְּ אַשְׁ וְלָא  הוֹן,  לְּ כֻּ מִן  י  סַגִּ הּ  עָנְשֵׁ רָאֵל,  יִשְׂ

סַגְיָא  אַבְאֵישׁ  א  עְתָּ שַׁ הּ  בַּ כוּ’,  כְתִיב  דִּ כוּ’  רָאֵל  יִשְׂ עַל  לָטוֹרִין  דֵּ אָמַר  דְּ וּם  וּמִשּׁ

עֻגַת  שׂתָיו  מְרַאֲֹ ה  וְהִנֵּ ט  בֵּ “וַיַּ ו’(  י”ט  א’  )מלכים  הּ?  בֵּ תִיב  כְּ מַה  חֲזֵי,  א  תָּ הּ,  קַמֵּ

אָמַר  דֵין יָאוּת לְמֵיכַל מַאן דְּ כְּ רִיךְ הוּא:  בְּ א  רְצָפִים”, מַהוּ רְצָפִים? אָמַר קֻדְשָׁ

נַי כוּ’.  לָטוֹרְיָא עַל בָּ דֵּ

ל הָעוֹלָם, וְיאֹמַר רַע לִפְנֵי  דוֹל מִכָּ יק גָּ הְיֶה צַדִּ יִּ ב שֶׁ י עֲקִיבָא: אַף עַל גַּ אָמַר רַבִּ

ם,  לָּ דוֹל מִכֻּ רָאֵל, עָנְשׁוֹ גָּ תְלוֹנֵן עלָיו[ אוֹ לָשׁוֹן הָרָע עַל יִשְׂ יִּ רוּךְ הוּא ]שֶׁ הַקָדוֹשׁ בָּ

רָאֵל  אָמַר לָשׁוֹן הָרָע עַל יִשְׂ נֵי שֶׁ כָל הַדּוֹר, וּמִפְּ הוּ בְּ אֵלִיָּ יק טוֹב כְּ וְלאֹ נִמְצָא צַדִּ

בּוֹ:  תוּב  כָּ מַה  וּרְאֵה,  בּאֹ  לְפָנָיו.  ה  הַרְבֵּ חָטָא  עה  שָׁ אוֹתָה  בְּ וְכוּ’,  כְתִיב  דִּ וְכוּ’ 

זֶה  כָּ רוּךְ הוּא:  בָּ ת רְצָפִים”. מַהוּ רְצָפִים. ? אָמַר הַקָדוֹש  עֻגַּ ה מְרַאֲשׁתָֹיו  “וְהִנֵּ

נַי וְכוּ’. )תרגום(  ר לָשׁוֹן הָרָע עַל בָּ בֵּ דִּ רָאוּי לְהַאֲכִיל, לְמִי שֶׁ

רוּךְ הוּא לְהוֹרוֹת  דוֹשׁ בָּ ע לִפְנֵי הַקָּ בַּ שְׁ נִּ ם, עַד שֶׁ ָ הוּ מִשּׁ אָמַר ר’ יִצְחָק: לאֹ זָז אֵלִיָּ

ים וְאוֹמֵר לִפְנֵי הַקָדוֹשׁ  דִּ ה זְכוּת הוּא מַקְּ עוֹשֶׂ מִיד, וְכָל מִי שֶׁ רָאֵל תָּ ל יִשְׂ זְכוּתָן שֶׁ

זְכוּתֵהּ  בוּ  כְתְּ יִּ שֶׁ עַד  ם,  ָ מִשּׁ זָז  וְאֵינוֹ  לוֹנִי,  פְּ יו  עַכְשָׁ ה  עָשָׂ וְכָךְ  ךְ  כָּ הוּא:  רוּךְ  בָּ

קִצּוּר.  אן לְשׁוֹנוֹ בְּ כְתִיב וְכוּ’. עַד כָּ בְרָא דִּ הַהוּא גַּ דְּ

ד  לַמֵּ נַפְשׁוֹ מִלְּ הֵר בְּ ל אָדָם לְהִזָּ רִיךְ כָּ צָּ הִירוּת, שֶׁ ל זֶה נוּכַל לִרְאוֹת אֶת גֹּדֶל הַזְּ מִכָּ

יר  וּלְהַזְכִּ רַחֲמִים  לְעוֹרֵר  מִיד  תָּ עַצְמוֹ  יל  יַרְגִּ ה  רַבָּ וְאַדְּ רָאֵל,  יִשְׂ לַל  כְּ עַל  חוֹבָה 
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יוֹמָא  בְּ דְמָצִינוּ  כִּ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָָּ לִפְנֵי  וְחָבִיב  אָהוּב  יִהְיֶה  זֶה  וַעֲבוּר  זְכוּתָן, 

רְגּוֹד וְעוֹרֵר זְכוּת  עָמַד חוּץ לַפַּ עֵת שֶׁ בְרִיאֵל, בְּ )דף ע”ז, עין שם בגרסת הב”ח( לְעִנְיַן גַּ

נַי וְעַיְלוּהוּ לְגָוֹי  ד זְכוּת עַל בָּ לַמֵּ מְּ רוּךְ הוּא: מִי הוּא זֶה שֶׁ דוֹשׁ בָּ יב הַקָּ רָאֵל, הֵשִׁ יִשְׂ

ם.  ן שָׁ )הכניסוהו לתוך הפרגוד( עֲבוּר זֶה, עַיֵּ

חֵלֶקָּ א',  פֶרֶק י', ט בְּ הוּ וּמֵהֶם בְּ בֵי אֵלִיָּ תָנָא דְּ ה מְקוֹמוֹת בְּ כַמָּ זֶה מָצִינוּ בְּ וְכַיּוֹצֵא בָּ

ל עוֹלָם, רְאֵה נָא  ם: רִבּוֹנוֹ שֶׁ רָאֵל. וְזֶה לְשׁוֹנוֹ שָׁ ה מְאֹד זְכוּת עַל יִשְׂ עוֹרֵר הַרְבֵּ שֶׁ

עָה.  עָה וְשָׁ כָל שָׁ ה לָנוּ בְּ עֲשָׂ נַּ ֶ עָנְיֵנוּ וְרִיבָה רִיבֵנוּ. וְיַעֲלֶה עֶלְבּוֹנֵנוּ לְפָנֶיךָ, מַה שּׁ בְּ

תּוֹרָה  רְנָסָה, וְעוֹסְקְים בַּ אֵין לָהֶם פַּ רָאֵל, שֶׁ יִשְׂ הֶם בְּ ים יֵשׁ בָּ תִּ עֲלֵי בָּ ה בַּ מָּ וּזְכרֹ כַּ

לוֹת  הָעוֹבְדֵי כּוֹכָבִים וּמַזָּ רָאֵל, שֶׁ יִשְׂ הֶם בְּ ים יֵשׁ בָּ ה עֲנִיִּ מָּ מִיד. וּזְכרֹ כַּ כָל יוֹם תָּ בְּ

מִיד.  כָל יוֹם תָּ תּוֹרָה בְּ ים וְאַרְנוֹנִיּוֹת(, וְעוֹסְקִים בַּ מִסִּ רָם מֵעֲלֵיהֶם )בְּ שָׂ כִים אֶת בְּ מוֹשְׁ

מֹאלָם, וְעוֹסְקַין  ין יְמִינָם לִשְׂ אֵינָם יוֹדְעִים בֵּ רָאֵל, שֶׁ יִשְׂ הֶם בְּ ה נְעָרִים יֵשׁ בָּ מָּ זְכרֹ כַּ

ימִין  כִּ שְׁ מַּ רָאֵל, שֶׁ יִשְׂ הֶם בְּ שׁ בָּ יֵּ ה זְקַנִים וּזְקֵנוֹת שֶׁ מָּ מִיד. זְכרֹ כַּ כָל יוֹם תָּ תּוֹרָה בְּ בַּ

ין לִישׁוּעָתְךָ  וּמְצַפִּ ין  וּמִתְאַוִּ דִין  וּמְחַמְּ י מִדְרָשׁוֹת,  וּלְבָתֵּ נֵסִיּוֹת  כְּ י  לְבָתֵּ וּמַעֲרִיבִין 

רַתָּ עִם הָרִאשׁוֹנִים, עִם  כָּ רִיתְךָ שֶׁ מַיִם, זְכרֹ אֶת בְּ ָ שּׁ בַּ מִיד וְכוּ'. אָבִי שֶׁ כָל יוֹם תָּ בְּ

)ויקרא  תוֹרָתֶךָ  בְּ לָנוּ  תַבְתָּ  כָּ וְגַם  וְכוּ'  וְיַעֲקבֹ  יִצְחָק  אַבְרָהָם,  יקִים:  צַדִּ לשָֹה  ְ הַשּׁ

חֲזִיק  ה תַּ ם אַתָּ רוּשׁ: לָכֵן גַּ ךְ וְהֶחֱזַקְתָּ בּוֹ” )פֵּ ה יָדוֹ עִמָּ כ”ה ל”ה(: “וְכִי יָמוּךְ אָחִיךָ וּמָטָּ

הֶם  בָּ יֵשׁ  סוּמִים  ה  וְכַמָּ חִים  סְּ פִּ ה  מָּ כַּ זְכרֹ  מַיִם,  ָ שּׁ בַּ שֶׁ אָבִי  לְעוֹלָם(.  נִמּוֹט  לְבַל  יָדֵינוּ 

לְמְדוּ עִם  יִּ שֶׁ דִים,  לַמְלַמְּ כָר  שָׂ וַאֲפִלּוּ הָכֵי נוֹתְנִין  אֵין לָהֶם מְזוֹנוֹת,  שֶׁ רָאֵל,  יִשְׂ בְּ

אֱמַר  נֶּ שֶׁ ר מֵעוֹלָם  הֵם קנְיָנֶיךָ אֲשֶׁ רָאֵל שֶׁ לְיִשְׂ מַיִם זְכרֹ  ָ שּׁ בַּ שֶׁ נֵיהֶם תּוֹרָה. אָבִי  בְּ

ית  )דברים ל”ב ו’(: “הֲלוֹא הוּא אָבִיךָ קָנֶךָ” וְגוֹ’ וְאוֹמֵר )משלי ח’ כ”ב(: “ה’ קָנָנִי רֵאשִׁ

עוֹסְקַין  רָאֵל, שֶׁ יִשְׂ הֶם בְּ שׁ בָּ יֵּ ה אַלְמָנוֹת וִיתוֹמִים שֶׁ מָּ מַיִם, זְכרֹ כַּ ָ שּׁ בַּ רְכּוֹ”. אָבִי שֶׁ דַּ

ם.  ן שָׁ מִיד וְכוּ’, עַיֵּ כָל יוֹם תָּ צְוֹת בְּ תּוֹרָה וּבַמִּ בַּ

רָאֵל לְעוֹרֵר רַחֲמִים לִפְנֵי  שְׂ ל אֶחָד מִיִּ רִיךְ כָּ צָּ ל אָדָם, אֵיךְ שֶׁ ה יוּכַל לִלְמֹד כָּ וּמִזֶּ

נָן זְכֻיּוֹת  ם הַיּוֹם יֶשְׁ י גַּ הֶם, כִּ דְבָרִים אֵלּוּ וְכַיּוֹצֵא בָּ רָאֵל בִּ רוּךְ הוּא עַל יִשְׂ דוֹשׁ בָּ הַקָּ
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י כֵן  רָאֵל, וְאַף עַל פִּ ל יִשְׂ ל שֶׁ ב הַדַּ צָּ נוּ אֶת הַמַּ זְמַנֵּ יּוֹדֵעַ בִּ הֶן, לְמִי שֶׁ אֵלּוּ וְכַיּוֹצֵא בָּ

ה מַחֲזִיקַי תּוֹרָה וְגוֹמְלֵי חֶסֶד  מֵי מִצְוֹת וְהַרְבֵּ ה לוֹמְדֵי תּוֹרָה וּמְקַיְּ רוּךְ ה’ הַרְבֵּ יֵשׁ בָּ

ה.  כָל עֵבֶר וּפִנָּ י צְדָקָה בְּ וְעוֹשֵׂ

פְטוּ אֶת הָעָם  בָרִים ט”ז י”ח(: “וְשָׁ סוּק )דְּ תַנְחוּמָא )פרשת שופטים( עַל הַפָּ וְאִיתָא בְּ

דִין עֲלֵיהֶם זְכוּת  ין וּמְלַמְּ הְיוּ מַטִּ יִּ לוֹם: שֶׁ י שָׁ ן רַבִּ ט צֶדֶק”, אָמַר ר’ יְהוּדָא בֶּ פַּ מִשְׁ

רָאֵל  יָמָיו הָיוּ יִשְׂ בְּ ן יוֹאָשׁ, שֶׁ דְעוֹן בֶּ י אַתְּ לָמֵד? מִגִּ רוּךְ הוּא, מִמִּ דוֹשׁ בָּ לִפְנֵי הַקָּ

הָיָה  וְלאֹ  זְכוּת  עֲלֵיהֶן  ד  לַמֵּ יְּ שֶׁ אָדָם  שׁ  מְבַקֵּ הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ וְהָיָה  צָרָה,  בְּ

ד  מֵּ לִּ שֶׁ גִדְעוֹן,  בְּ זְכוּת  מְצָא  נִּ שֶׁ יוָן  כֵּ ים,  וּבְמַעֲשִׂ מִצְוֹת  בְּ ל  דַּ הַדּוֹר  הָיָה  שֶׁ מוֹצֵא, 

באֹ מַלְאַךְ ה”’  אֱמַר )שופטים ו’ י”א(: “וַיָּ נֶּ לְאָךְ, שֶׁ ד נִגְלָה אֵלָיו הַמַּ עֲלֵיהֶם זְכוּת, מִיָּ

פְטוּ  נַי. הֱוֶי: “וְשָׁ דְתָּ עַל בָּ מַּ לִּ כחַֹ זְכוּת שֶׁ כחֲֹךָ זֶה”, בְּ ם י”ד(: “וַיּאֹמֶר לֵךְ בְּ וְגוֹ’, )שָׁ

לְהָבִין  נוּכַל  זֶה  ל  מִכָּ הַדּוֹר.  זְכוּת עַל  דִים  מְלַמְּ הְיוּ  יִּ שֶׁ צֶדֶק”,  טּ  פַּ מִשְׁ אֶת הָעָם 

ל  בָה לָאוֹר שֶׁ ךְ מֶרְכָּ ה אַחַר כָּ רוּךְ הוּא. וְנַעֲשֶׂ דוֹשׁ בָּ ד זְכוּת לִפְנֵי הַקָּ מַעֲלַת הַמְלַמֵּ

דְאִיתָא  רָאֵל כִּ ל יִשְׂ ירִין זְכוּתָן שֶׁ ם מַזְכִּ ָ שּׁ כוּת, שֶׁ קְרָא הֵיכַל הַזְּ נִּ ה שֶׁ ָ דֻשּׁ הֵיכַל הַקְּ

”סֵפֶר חֲרֵדִים”.  בְּ
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נספח ב'

דברי הרמב"ם בפירוש המשניות מס' אבות פרק א' משנה י"ז

מותר  תוספת  הדברים  זה, שרוב  וסבת  פשע,  יחדל  לא  דברים  ברוב  כבר אמר החכם, 

וחטא, כמו שאבאר עתה, כי כשירבה האדם דברים, יפשע על כל פנים, שא"א שלא יהיה 

בדבריו דיבור אחד שאין ראוי לאמרו, וממופתי החכמים מעוט הדברים, וממופתי הסכלים 

רוב הדברים, שנאמר וקול כסיל ברוב דברים, וכבר אמרו החכמים, שמיעוט הדברים ראיה 

על מעלת האבות, והיות אדם מיוחס אמרו מיחסותא דבבל שתיקותא.

ואמר בספר המדות, שאחד מהחכמים נראה שותק הרבה, על שלא היה מדבר דבור שאין 

ראוי לאמרו, ולא היה מדבר אלא מעט מזעיר, ונאמר לו מה סבת רב שתיקותך, ואמר 

בחנתי כל הדברים, ומצאתים נחלקים לד' חלקים: החלק הראשון, הוא כולו נזק מבלתי 

תועלת, כקללת בני אדם, ודבר נבלה, וכיוצא בהם, שהדברים בהם שטות גמורה: והחלק 

הב', יש בו נזק מצד אחד ותועלת מצד אחר, כשבח אדם אחד לקבל בו תועלת, ויהיה 

בגלל  בזה,  הדברים  להניח  וצריך  ששבחו,  למי  ויזיק  שונאו,  שיכעיס  מה  ההוא  בשבח 

הסיבה הזאת שלא ידברו בזה החלק ג"כ: והחלק הג', דברים שאין תועלת בהם, ולא נזק, 

כרוב דברי ההמון, איך נבנית חומה פלונית, ואיך נבנה היכל פלוני, ובספור יופי בית פלוני, 

ורוב מגדנות המדינה הפלונית, וכיוצא באלו, הם הדברים המותר, אמר הדברים בזה גם 

כן מותר אין תועלת בהם: והחלק הד', דברים שכולם תועלת, כדברים בחכמות ובמעלות, 

ודבר האדם במה שהוא מיוחד בו מן הדברים שחייו תלוים בהם, ובהם ימשך מציאותו, 

ובזה צריך לדבר, אמר, בכל עת שאשמע דברים, אני בוחן אותם, ואם אמצאם מזה החלק 

הרביעי, אדבר בם, ואם יהיו משאר החלקים, אשתוק מהם, ואמרו בעל המדות, בחן זה 

האיש וחכמתו, שהוא חסר שלשה רבעי הדברים, וזאת החכמה שצריך ללמדה.

ואני אומר, שהדבור יחלק לפי חיוב התורה לחמשה חלקים. א' מצוה בו. ב' נזהר ממנו. ג' 

נמאס. ד' אהוב. ה' מותר: החלק הראשון, הוא המצוה בו, והוא קריאת התורה, ולמודה, 



נסחפ 'בחעק

וקריאת תלמודה, וזו היא מצות עשה מחוייבת, שנא' ודברת בם, והיא שקולה כנגד כל 

המצות, וכבר נאמר מן האזהרה בלמוד מה שלא יכיל זה החבור קצתו: החלק הב', הוא 

הדבור הנאסר, ונזהר ממנו, כעדות שקר, ודבר שקר, והרכילות, והקללה, ודברי התורה 

מורים על זה החלק, וכן נבלות הפה, ולשון הרע: החלק הג', הוא הדבור הנמאס, אשר 

אין בו תועלת לאדם בנפשו, ולא עבירה, ולא מרי, כרוב ספור ההמון, במה שאירע, ומה 

שהיה, ומה הם מנהגי מלך פלוני בהיכלו, ואיך היתה סבת מות פלוני, או איך התעשר 

פלוני, ואלו קוראים אותם החכמים שיחה בטילה, והחסידים השתדלו בעצמם להניח זה 

החלק מן הדבור, ונאמר על רב תלמידו של ר' חייא, שלא שח שיחה בטלה מימיו, ומזה 

החלק ג"כ, שיגנה אדם מעלה, או ישבח פחיתות, יהיו מדות או שכליות: החלק הד', הוא 

הפחיתיות,  ובגנות  המדות  מעלות  או  הדבור בשבח המעלות השכליות,  והוא  הנאהב, 

הפחיתיות  מן  ולמנעה  ובשירים,  בספורים  למעלות  הנפש  להעיר  יחד,  המינים  משני 

ולהודות מעלותיהם, כדי שיטבו מנהגיהם  וכן לשבח החשובים  בדרכים ההם בעצמם, 

בעיני בני אדם וילכו בדרכיהם, ולגנות הרעים בפחיתיותיהם כדי שיתגנו פעולתם וזכרם 

למוד  לומר  רצה  וזה החלק,  כמנהגיהם,  הם  יתנהגו  ולא  ויתרחקו מהם  אדם  בני  בעיני 

המדות המעולות והתרחק מן המדות הפחותות יקרא דרך ארץ: החלק הה', הוא המותר, 

ולבושו,  ומשתיו,  ומאכליו,  ופרנסתו,  מסחורתו,  אדם  לבני  שמיוחד  במה  הדבור  והוא 

ושאר מה שצריך לו, והוא מותר, אין אהבה בו, ולא מאוס, אבל אם ירצה ידבר בו מה 

והזהירו  בו,  כשימעט הדברים  ישובח האדם,  ובזה החלק  ידבר,  לא  ירצה  ואם  שירצה, 

אנשי המוסר מהרבות בו דברים, אבל האסור והנמאס, אין צריך לאזהרה ולא למצוה, 

שראוי לשתוק ממנה לגמרי, אבל המצוה בו והאהוב, אילו היה האדם יכול לדבר בו כל 

ימיו, היה טוב, אבל צריך להזהר משני דברים. האחד מהם שיהיו מעשיו מסכימים לדבריו, 

כמו שאמרו נאים הדברים היוצאים מפי עושיהם, ועל זה הענין, כוון באמרו ולא המדרש 

הוא עיקר אלא המעשה, באמרו וחכמים יאמרו לצדיק שילמד המעלות, כאומרם דרוש 

ולך נאה לדרוש, ואמר הנביא רננו צדיקים בה' לישרים נאוה תהלה. והענין האחר, הוא 

הקצור, ושישתדל להרבות הענינים במעט דברים, לא שיהיה הענין בהיפך, והוא אמרם, 

לעולם ישנה אדם לתלמידיו דרך קצרה.
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ודע, שהשירים המחוברים באיזה לשון שיהיו, צריך שיבחנו בעניניהם, אם הם הולכים על 

דרך הדבור אשר חלקנוהו, ואמנם בארתי זה, אע"פ שהוא מבואר, מפני שראיתי זקנים 

והחסידים מאנשי תורתנו, כשיהיו במשתה יין כחופה או זולתה, וירצה אדם לשיר שיר 

ערבי, אפי' ענין השיר ההוא שבח הגבורה או הנדיבות, והוא מן החלק האהוב, או בשבחי 

היין, ירחיקו זה בכל צד מן ההרחקה, ואין מותר אצלם לשמעו, וכשישורר המשורר פיוט מן 

הפיוטים העבריים, לא ירחיקוהו ולא ירע בעיניהם, עם היות בדברים ההם המוזהר ממנו, 

ויצוה באמירתו,  וימאס  ויאהב  ויותר  וזה סכלות גמורה, שהדבור לא יאסר  או הנמאס, 

מצד הלשון שנעשה ]בו,[ אבל מצד ענינו, שאם יהיה ענין ]השיר[ ההוא מעלה, יתחייב 

לאמרו, באיזה לשון שיהיה, ואם יהיה כוונת השיר ההוא פחיתות, באיזה לשון שיהיה, 

אסור לאמרו, ]באיזה לשון שיהיה,[ גם יש לי בזה תוספת, כי כשיהיו שני פיוטים, ולשניהם 

ענין אחד, מהעיר כח התאוה, ושבח אותה וישמח הנפש בה, והוא פחיתות, והוא מחלק 

הדבור הנמאס, מפני שהוא מזרז ומעורר על מדה פחותה, כמו שהתבאר מדברינו בפ' 

הרביעי, ויהיה א' משני הפיוטים עברי, והא' ערבי או לעז, יהיה שמיעת העברי והדבור 

בו, יותר נמאס אצל התורה, למעלת הלשון שאין צריך שישתמשו בו אלא במעלות, כל 

שכן, אם יצטרף אליו שישימו בו פסוק מן התורה, או משיר השירים, בענין ההוא, שאז 

יצא מחלק הנמאס, לחלק הנאסר ומוזהר ממנו, שהתורה אסרה לעשות דברי הנבואה מיני 

זמר, בפחיתיות ובדברים מגונים.

ואחר שזכרנו לשון הרע בחלק הדבור האסור, ראיתי לבארו, ולזכור בו קצת מה שנזכר 

במה שאמרו  וכ"ש  תמיד,  הגדול שבבני אדם  והוא החטא  גדול,  בעורון  בו  אדם  שבני 

חכמים שאבק לשון הרע לא ינצל אדם ממנו בכל יום, ומי יתן שינצל מלשון הרע עצמו, 

ולגנות אדם מישראל באיזה צד שיהיה מן  ומומיו,  ולשון הרע, הוא ספור רעות האדם 

וייחס לו  הגנות, ואפילו היה המגונה חסר כמו שנזכר, שאין לשון הרע שיכזב על אדם 

מה שלא יעשה, כי זה יקרא מוציא שם רע על חבירו, ואמנם, לשון הרע הוא שיגנה גנות 

האדם, אפילו בפעולותיו אשר יעשה באמת, שהאומרו יחטא ואשר ישמעהו יחטא. אמרו 

ג' לשון הרע הורגתן. האומרו. השומעו. ושאומרים עליו. ואמרו, המקבלו יותר מן האומרו. 
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זכרון מומי האדם בלתי באור, אמר שלמה בזה הענין כי פעמים  ואבק לשון הרע הוא, 

יהיה הזוכר מומי האדם בלתי באור, מראה שאין ידיעה לו במה שהובן מדבריו, ושהוא לא 

כוון זה ואמנם כוון ענין אחר, כמו שאמר כמתלהלה היורה זקים חצים ומות כן איש רמה 

את רעהו ואמר הלא משחק אני. וכבר שבח חכם מן המתחכמים כתיבת הסופר שהראה 

לו במעמד גדול, וגנה הרב מעשה המשבח כתיבת הסופר ההוא, ואמר לו כלך מלשון 

הרע, כלומר שאתה מסבב גנותו בשבחך אותו בתוך ההמון, שמהם מי שיאהבהו, ומהם 

מי שישנאהו, ויצטרך שונאו כשישמע שבחיו לזכור מומיו ורעותיו, וזה תכלית ההרחקה 

מלשון הרע.

ולשון המשנה, לא נחתם גזר דין על אבותינו אלא על לשון הרע, רצה לומר ענין המרגלים 

אשר נאמר בהם ויוציאו דבת הארץ, ואמרו ע"ה, ומה אלו שלא הוציאו שם רע אלא על 

העצים ועל האבנים, התחייבו מן העונש מה שנתחייבו, מי שידבר בגנות חבירו על אחת 

לו חלק  ואין  הזה  מן האדם בעולם  נפרעין  ג' דברים  על  ולשון התוספתא,  וכמה:  כמה 

לעולם הבא, עבודת כוכבים גלוי עריות ושפיכות דמים, ולשון הרע כנגד כולם, ואמרו 

בגמרא, בעבודת כוכבים בא לשון הגדולה והוא אמרו אנא חטא העם הזה חטאה גדולה, 

ובחטא גלוי עריות בא גם כן לשון הגדולה והוא אמרו ואיך אעשה הרעה הגדולה הזאת, 

והוא אמרו גדול עוני מנשוא, אבל בלשון  ובחטא שפיכות דמים בא ג"כ לשון הגדולה 

הרע בא לשון גדולות, ר"ל שהיא שקולה כנגד שלשתם, והוא אמרו לשון מדברת גדולות, 

כפר  הרע  לשון  המספר  כל  שנאמר,  מה  וסוף  מאד,  הרבה  המעורר  הזה  בחטא  ודברו 

בעיקר שנאמר אשר אמרו ללשוננו נגביר שפתינו אתנו מי אדון לנו, אמנם ספרתי קצת מה 

שספרו בזה החטא, אע"פ שהארכתי, כדי שיתרחק ממנו האדם בכל יכלתו, וישים כונתו 

לשתוק, רצה לומר, מזה החלק מן הדבור:



אפק יסוד שרשו הובעדה

נספח ג' 

ספר יסוד ושרש העבודה שער הגדול פרק ח'

תכלית  אל  לבוא  שא"א  הקודם  בפ'  לעיל  דנקיטנא  כללא  האי  לבאר  ראוי  ומעתה 

העבודה העקרית של נתינת נחת רוח להבורא ית' אם לא תוקדם ברגילות שני מ"ע של 

ואהבת לרעך כמוך ושל בצדק תשפוט וגו' ואיכה נדע את הדבר. יאמר עליו כי הוא זה 

ידוע ופשוט כשיש לאדם ח"ו איזה העדר שמחה והוא מצטער א"ע מאוד ע"ז. אזי אם 

רואה אחרים מצטערים ג"כ על צערו יש לאדם זה קצת נחת רוח בזה. אך אם רואה שאין 

שום אדם מצטער על צערו אז מצטער יותר ויותר כמאמר שאול בחיר ה' ואין חולה מכם 

עלי פי' על צערי שאינכם חוששין לדאוג בצרתי. וזה ידוע שהשכינה מצטערת כביכול ג"כ 

בצרתו של אדם כמרז"ל בסנהדרין בשעה שאדם מצטער שכינה מה לשון אומרת קלני 

מראשי קלני מזרועי וא"כ המקום מצטער על דמן של רשעים שנשפך ק"ו על דמם של 

צדיקים עכ"ל הגמרא. הנך רואה בעיניך מגודל צער השכינה כביכול בצער האדם וא"כ 

אם האדם מקיים מ"ע של ואהבת כו'. ומצער עצמו בצער של חבירו בזה מיקל ג"כ צער 

איזה טובה על האדם  ועוד שבבא  בזה כאמור  רוח  נחת  ויש לה קצת  כביכול  השכינה 

ממילא תרבה הנחת ג"כ למקום ב"ה הן ברבוי בנים או ברבוי עושר וכיוצא כנ"ל וכן להיפך 

כביכול.

נמצא כשאדם מקיים מ"ע של ואהבת לרעך כמוך למשל ששומח שנולד בן לרעהו 

ושמח שמחה ממש כאלו נולד לו אותו בן ושמח שמחה זו כדי לקיים מ"ע של ואהבת 

וגו' ושמח ג"כ בלבו שמחה עצומה על שבא ג"כ להבורא ית' נחת רוח גדול שנולד מי 

שיעשה לו ית"ש נחת רוח כשיגדיל בלמוד תורתו ובקיום מצותיו הקדושים נמצא מזאת 

השמחה של זה האדם מכל הנ"ל מגיע להבורא ית' נחת גדול וזה ששמחים על שמחתו 

ותכלית  קץ  לאין  ועצומה  גדולה  יתברך עבודה  עובד האדם להבורא  זו  נמצא בשמחה 
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ומזה יקיש האדם לכל שאר טובות שיגיע לחברו. וכן ח"ו להיפך אם יעדר ח"ו איזה טובה 

מחברו ומצטער עצמו מאוד על צערו של חברו כדי לקיים מ"ע של ואהבת כו' וגם על 

העדר הנחת מהבורא ית' כביכול נמצא בזה שמצטער עצמו מאוד עושה ג"כ נחת גדול 

להבורא ית' כנ"ל הרי בארתי שהעבודה של נתינת נחת רוח לבוראנו ית' תלוי במ"ע של 

ואהבת לרעך כמוך ובסמוך אבאר שמ"ע זו של ואהבת תלוי דוקא אל קיום מ"ע של בצדק 

וגו' ודי בזה:

עתה אבאר ב' וג' דברים מענין מ"ע זו של ואהבת לרעך כמוך ומהם יקיש האדם אל 

וזה הוא. כשרואה אדם את בן חברו שעשה או שדיבר דבר  כל פרטי הדברים מעצמו. 

יכוין במחשבתו קיום מ"ע של הוכח תוכיח  וקודם שיוכיחו ע"ז  יוכיח אותו  שאינו הגון 

את עמיתך ויכוין ג"כ לקיים מ"ע של ואהבת לרעך כמוך כי בודאי רצונו ג"כ שמי שרואה 

מלא  בפה  יאמר  אותו  שיוכיח  שקודם  וראוי  אותם  שיוכיח  הגון  שאינו  בדבר  בניו  את 

הריני מוכן ומזומן לקיים שני מ"ע מן התורה שצוני בוראי ית"ש מ"ע של הוכח תוכיח את 

עמיתך ומ"ע של ואהבת לרעך כמוך. גם אם שמע שיגיע לחבירו איזה היזק אם לא ישמור 

א"ע מדבר אחד אז חיוב גדול עליו במ"ע זו של ואהבת וגו' להגיד לחבירו ולזרזו שישמור 

עצמו מדבר ההוא שיוכל להגיע לו ההיזק מזה וקודם שיאמר ויזרז אותו יאמר בשמחה 

עצומה הריני מוכן ומזומן לקיים מ"ע מן התורה של ואהבת וגו' ובזה יש שורש ג"כ מענין 

של השבת אבדה כי כל אלו המצות מענין א' וטעונה ופריקה ודומיהם ויזהר האדם מאוד 

שלא ימנע עצמו מדבורים כאלה וכיוצא. וז"ל הזה"ק פ' תזריע דף מ"ו ע"ב כמה דעונשא 

דהאי ב"נ בגין מלה בישא כך עונשין בגין מלה טבא דאתי' לידי' ויכול למללא ולא מליל 

בגין דפגי' כו' ודי בזה.

ובכלל מ"ע זו הוא ג"כ אם רואה בגד חברו מונחת על הארץ יגביה מעל הארץ ויאמר 

בפה מלא הריני מוכן ומזומן לקיים מ"ע של ואהבת וגו' וגם השבת אבדה באמור שצוני 

יוצרי ובוראי ית"ש כי בוודאי אם היה בגד שלו מונח על הארץ היה מגביהו בכדי שלא 
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יפסד. ומדברים שהצגתי לפניך יקיש האדם לכל הענינים. אך זה ברור ופשוט שחין אדם 

בשלימות  תכליתה  ועל  אמתותה  על  כמוך  לרעך  ואהבת  של  מ"ע  קיום  אל  לבא  יכול 

ותמידות אם לא עמד על המדרגה של קיום מ"ע זו בצדק תשפוט עמיתך על תכליתה 

בשלימות ובתמידות כי המה תלוים ואחודים זה בזה. ולהבין זה הוא פשוט דהיינו שרואה 

בחברו שעשה איזה מעשה או יצא מפיו איזה דבור שלכאורה הוא נגד רצון הבורא ית' 

יש לדין אותו תיכף לכף זכות ויחשוב במחשבתו בזה"ל הריני מוכן ומזומן לקיים מ"ע של 

בצדק תשפוט עמיתך ויתאמץ בהתאמצות גדול במחשבתו למצוא לו איזה זכות במעשה 

או בדיבור ההוא ואז כשהוא צדיק בעיניו בוודאי יתאמץ לו ג"כ לעשות רצונו באיזה ענינים 

שיהיה ביכלתו ולקיים בזה מ"ע של ואהבת וגו' ואף שהיה טועה בדבר זה במה שדן אותו 

לכף זכות עכ"ז עשה רצון הבורא ית' שצוה ע"ז במ"ע בצדק תשפוט עמיתך ובוודאי עשה 

בזה נחת רוח לפניו ית' בקיום מ"ע זו. אך אם לא דן אותו לכף זכות על המעשה או על 

הדבור ההוא ונתחזק בעיניו בחזקת רשע בוודאי מאז והלאה לא יתאמץ בשבילו לעשות 

לו איזה טובה בכל יכולתו בעת הצטרכותו אז עובר ג"כ על מ"ע של ואהבת וגו' כנ"ל.

ית'  הבורא  שרצון  העבודה  מזו  גדותיו  כל  על  מלאים  והזה"ק  הקדושה  הגמרא  גם 

ויתעלה שילמדו סנגורים בתמידות על בניו עם קדוש אף בשעה שאין עושין רצונו של 

בן שאינו הולך בדרך  לו  ומהושע ומאליהו כדמיון האב שיש  ולמדו מגדעון  מקום ב"ה 

טובה יודה ע"ז כל בר שכל שעכ"ז רצון האב שילמדו בני אדם על בנו זה תמיד סנגורי' 

ולדון אותו לכף זכות ובודאי אם ישמע מאיזה אדם שלמד עליו חובה דבר זה הוא על אפו 

ועל חמתו כ"ש בהבורא ית"ש שהוא טוב ומטיב לכל ולא ידח ממנו נדח שרצונו שילמד 

על בניו סנגורים ולדון אותם בתמידות לכף זכות ושכרו שמן השמים ידונו אותו ג"כ לכף 

זכות כמרז"ל בשבת ד' קכ"ז ת"ר הדן את חברו לכף זכות דנין אותו לכף זכות. וז"ל זו"ח 

ד' כ"א ע"ב אר"א אע"ג דיהוי צדיקא רבא מכל עלמא ויימר בישא קדם קב"ה או דלטורין 

ומשום  דרא  בכל  כאליהו  צדיקא טבא  ולא אשכחנא  כלהון  מן  סגי  עונשיה  ישראל  על 
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דאמר דלטורין על ישראל וכו' דכתיב וכו' בי' שעתא אבאיש סגיא קמיה. ת"ח מה כתיב 

ביה וימצא מראשותיו עוגת רצפים מהו רצפים אמר קב"ה כדין יאות למיכל מאן דאמר 

דלטורין על בני כו' א"ר יצחק לא זז אליהו משם עד שנשבע לפני הקב"ה להורות זכותן 

של ישראל תמיד וכל מי שעושה זכות הוא מקדים ואומר לפני הקב"ה כך וכך עשה עכשיו 

פלוני ואינו זז משם עד שיכתבו זכותו דההוא גברא דכתיב כו' עכ"ל הזה"ק בקיצור.

ונחזור לענינינו שאם אדם אינו מקיים ח"ו שני מ"ע אלו על אמתותם בשלימות לבד 

מה שהוא מבטל כמעט בכל עת שני מ"ע אלו מן התורה ממעט גם נחת רוח מהבורא 

ית' בתמידות כנ"ל ולא עוד אלא שעבירה גוררת עבירה רח"ל לעבור על כמה לאוין על 

לא תשנא את אחיך בלבבך ולאו של נקימה ונטירא וכיוצא. וזה ברור אם ירגיל אדם א"ע 

לקיים שני מ"ע אלו בתמידות על מכונם ואמתותם בכל הענינים אז בודאי יהיה תפלתו 

זכה וברורה בלי שום מחשבה זרה ר"ל ודי בהערה זו:
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נספח ד'

שיחת מוסר מאת הצדיק ר' אברהם נחמן וולפסון ז"ל 

נאמרה בישיבה גדולה זכרון משה ד'סט. פאלסבורג

 בענין חומר עון לה"ר בפרט, 
וכל עוונות שבין אדם לחבירו בכלל

לאדם  ששואלין  )פ"ד(,  זוטא  ארץ  דרך  במס'  ואיתא  כידוע,  מאוד,  הוא  חמור  לה"ר  עון  הנה 

תחילה בענין עון לה"ר, ואיתא בחז"ל, שלה"ר כנגד כולם, ושמעתי ביאור מהגאון ר' אלי' ווינטרויב 

גופו,  זצ"ל, בטעם חומר עון לה"ר והלבנת פנים, מעון רציחה, משום שרציחה אינו הורג רק את 

אבל הלה"ר והלבנת פנים, פוגמים בצלם אל-קים שבו, וזה חמור הרבה יותר. שוב מצאתי בס' דעת 

חכמה ומוסר )ח"ב, אות י"ב, עמ' ל"ד( שביאר כן נמי.

וברמב"ם  לה"ר,  באבק  כולם  אלא  ס"ד  לה"ר  בלה"ר,  וכולם  קסה.(  )דף  ב"ב  במס'  איתא  והנה 

אחד  כל  שלנו,  מדריגה  שלפי  הרי,  עצמה,  הרע  בלשון  הלואי  איתא  מי"ז(  פ"א  אבות  מס'  )פיהמש"נ, 

נכשל בלה"ר עצמו, אם לא שהאדם עובד על עצמו!!

לכל  קלקול  מביא  לה"ר  שהמספר  שע"ו(,  עמ'  הספד,  דרוש  ח"ב,  )דרשות  חת"ס  בדרשות  ואיתא 

העולם, משום שהבל פיו של לה"ר מתהוה לענן, ומשם מתערב עם הגשם, ואז הפירות שגדלים 

מאותו גשם יש בהם קלקול, וכשבני אדם אוכלים מפירות אלו, הרי הבל זה נכנס בגופם, הרי שבזה 

הוא מקלקל כל הבריאה בדיבוריו כאלו!!

הרי שדבר חמור הוא מאוד, להיות נתפס בחטא זה, ובפרט אם נכנס בגדר של בעל לה"ר. הרי 

נמצא, שזה בעצמו מחייב, לטכס עיצה שלא נילכד ולא ניכשל בזה, וא"כ, פשוט שצריך לעשות 

העיצה של דודי הגאון הצדיק ר' מרדכי שוואב זצ"ל, שאמר, שע"י לימוד הלכות של לה"ר בכל יום, 

הרי יצא מגדר בעל לה"ר, וא"כ, מי נער ופתי, שלא יקבע לעצמו קביעות בספרים אלו!!

ובאמת, עיצה זו, אינו חידוש שלו, שהרי התורה נתן עיצה, ]ולכמה דיעות הוי חיוב לקיימו בכל 

יום[ לזכור מעשה מרים, כדי שלא ניכשל בלה"ר, וכתב הח"ח בס' חובת השמירה )פ"ג( בשם הגאון 
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ר' בצלאל הכהן מווילנא זצ"ל )אחד מדייני ווילנא אחרי הגר"א, והוא אחד מהגאונים שכתבו הסכמה לס' ח"ח( 

שע"י לימוד בס' חפץ חיים ושמירת הלשון הרי אתה מקיים מצות זכירת מעשה מרים, הרי שלימוד 

הלכות לה"ר הוי עיצה כנגד עון לה"ר. והאמת, שאינו חידוש שלו, אלא איתא כן גם בראב"ד על 

התו"כ )ריש פ' בחוקותי(, זכור את אשר עשה ה' אלקיך למרים – שתהא שונה בפיך הלכות נגעים.

האומנם, שבעל האג"מ )שו"ת, או"ח ח"ה, סי' ד', מה ששייך לסי' ס'( לא נקט כן, ולדעתו, בלימוד הל' 

לה"ר, אי אפשר לקיים מצות זכירת מעשה מרים, שהמצוה היא דוקא לזכור מה שנענשה מרים על 

עון לה"ר, ולא דבר זולת זה, מ"מ, דעת הח"ח כדעת ר' בצלאל הכהן, וכנ"ל.

לשאול,  ומותר  לתועלת,  כששואל  שאפי'  לה"ר,  קבלת  איסור  חומר  בענין  לעורר,  צריך  וגם 

ומותר לנשאל להשיב, מ"מ, אסור לו להאמין הדברים, הרי זה חיוב נורא ונפלא, וכמה גדול הוא 

חוב זה, וכמה דקדוק צריך לדקדק אדם בעצמו בזה, והגע בעצמך, אילו היית שואל שני גדולי הדור 

אודות אחד, לידע אם לשדך עימו או לא, והשיבו ענין גנאי על אותו פלוני, והיתה לתועלת, מ"מ, 

אסור לך לקבל דבריהם, ואע"פ שלא היית חולם שהם ישקרו, מ"מ, כך הוא דין התורה, ובוודאי 

שאין זה דבר קל. האין זה נורא ונפלא?!

וכן דבר נורא מצינו לענין סיפור לה"ר לתועלת, שכשמספר לה"ר לתועלת, צריך למעט ככל 

שיכול, וכמו שמובא בשם הגר"א בס' טעם ודעת )מהגאון ר' משה שטרנבוך שליט"א, פ' קדושים, עה"פ לא 

תלך רכיל( על מה שנאמר ביהונתן ודוד, שהודיע יהונתן לדוד ע"י זריקת חצים, ולא ע"י דיבור, ואע"פ 

שהי' לתועלת, להציל נפשו, ואמר הגר"א הטעם, משום דכל מה שאפשר למעט האיסור בלה"ר, 
צריכים למעט, אפי' במקום שיש היתר משום דהוי לתועלת.1

גם, מצינו, שאפי' כשיש לו היתר לספר לתועלת, מ"מ, אם מוסיף אפי' תיבה אחת שלא הי' 

לצורך התועלת, הוי לה"ר גמורה!!

1. עיין עוד בס’ נפלאותיך אשיחה )מאת הגאון ר’ י. זילברשטיין שליט”א, פ’ מצורע( שהביא זה מאת המגיד מדובנא. וביאר 
עוד, וז”ל, טעם נוסף כתב בס’ קול צופיך )עמ’ ש”ב(: ליבו העדין של יהונתן, לא נתן לו לבשר דוד את הבשורה רעה הזו, 
שאביו מבקש נפשו, הי’ קשה לו לבטא דבר זה בפיו, ליבו התכוץ מצער, כאשר תיאר לעצמו, כיצד משתנות פניו של 
דוד מצער, ונרתע מהרגע הראשון, בו מגלה לו את דברי שאול, ואת המזימה שהוא חורש עליו. וכדי שהידיעה הזו לא 
תבא מפיו בפתאומיות, בחר יהונתן בדרך של רמזים. וכמו שאמרו חז”ל” אל יראה אדם בקלקלתו של חבירו. ולאחר 
יותר הי’ לו לבוא עימו בדברים, פנים אל פנים, הגם שאף אז, הביא הדבר להתרגשות לבכי’  ההכנה המוקדמת, קל 
ולנשיקות. מכאן עלינו ללמוד, שהתורה דורשת מאיתנו, שאפילו מה שאנו חייבים לומר, יש לאומרו בדרך רמז, כדי 

שהשומע יקלוט הדברים לאט, ולא בפתאומיות, וכו’, עכ”ל.



זפק תחיש ומסר

זצ"ל, שביאר הא דכתיב  ר' אהרן קוטלר  זצ"ל, בשם הגאון  וואלפין  ]ודרך אגב, שמעתי מר' 

גבי יוסף הצדיק והוא נחש ינחש בו, ותפס הפסוק לשון "נחש", והטעם לזה, שבא לבאר לנו, שכל 

כוונת יוסף הצדיק במה שגרם צער לאחיו, הכל הי' לשם שמים, להביא להם כפרה, ועשה ממש כמו 

נשיכת נחש שאין לו טעם, כך יוסף לא הי' לו הנאה לעצמו, רק הכל לשם שמים.[

איתא  והרי  הריחוק,  בתכלית  ממנו  לרחק  וצריך  מאוד,  חמור  הוא  דברים  אונאת  איסור  גם, 

)פ' הזהב, סי' ש"ו( שמי שעבר על אונאת דברים, בי"ד מלקין אותו, ובחי' אנשי שם שמה  במרדכי 

תמה על דבריו, דהא קיי"ל דאין לוקין על לאו שאין בו מעשה, ולכן ביאר דכוונת המרדכי למלקות 

מרדות דרבנן, וכעין דבריו כתב נמי הב"י )חו"מ סוס"י א'(. אמנם פשטות משמעות דברי המרדכי, 

משמע דלא כדבריהם, אלא, שסובר שמלקין אותו מכות דאו', ויתכן לבאר על פי המ"מ )הל' שכירות 

פי"ג ה"ג( שכתב שכל לאו שאפשר לו לעבור עליו ע"י מעשה, לוקה עליו אפי' שלא ע"י מעשה, 

ובביאור דבריו, עיין בס' ברכת מרדכי )פסחים סי' נ'(. ועכ"פ, רואים מזה, כמה חמור הוא עון זה של 

אונאת דברים!!

שם,  שמובא  זה,  חטא  חומר  בעליל  נראה  שמתשובתו  קע"ו(,  סי'  )חו"מ,  חת"ס  בשו"ת  ועיין 

מעשה, בשוחט אחד, שהזמין מוהל לבוא מעיר שלו לעירו, מהלך ארבע שעות, וכשהגיע המוהל, 

הגיד לו השוחט, שהתיל בו בשקר, כי נקיבה ילדה לו אשתו, ולא זכר, והי' לשחוק בעיני כל, והשואל 

שם, שאל את החת"ס, מה דעתו, אם להעביר השוחט הזה מאומנתו, או לא, והשיב לו החת"ס, 

שיש לבי"ד לקבל טענותיהם ואמתלאותם, ואם אמת הוא, השוחט חייב לשלם לו עשרה זהובים 

וגם שכר פסיעותיו, ולענין האיסור אונאת דברים, ביאר שעבירה חמורה היא עד מאוד, עד שהשוו 

אותה חז"ל לעבודה זרה )ב"מ דף נט.(, ופשיטא שיכולים להעבירו מאומנתו עד שיפייס את שכנגדו 

החת"ס  הנ"ל,  כל  עצמו  על  שמקבל  ועד  תשובה,  עצמו  על  ולקבל  המצב,  לפי  שראוי  מה  בכל 

הסכים, שראוי להעבירו מאומנתו.

אפי'  זצ"ל,  סלנטר  ישראל  ר'  הגאון  מרן  שלדעת  דברים,  אונאת  באיסור  מצינו  חומר  ועוד 

כשמבקש מחילה מחבירו על מה שסיפר עליו לה"ר, אסור לו לומר מה שדיבר עליו, משום איסור 

אונאת דברים, ]ואע"פ שחולק ר' ישראל על רבינו יונה בזה, ורבינו יונה הוא אחד מן הראשונים, 

מ"מ, שמעתי מאחיין של הגר"ח שמולאביץ זצ"ל שבישיבת מיר )פולין( היו אומרים שלעניני מוסר 

ר' ישראל נחשב כראשון, ומצי פליג על רבינו יונה, וכמו דאיתא בגמ' לענין רב שהי' בגדר תנא הוא 

ופליג.2[

2.  ]א. ה. יש להשוות זאת למה שכתבנו בזה תוך הספר בהל’ לה”ר כלל ד’ סעיף י”ב.[



נסחפ ד'חפק

על  מכפר  אינו  יוה"כ  אפי'  שהרי  לחבירו,  אדם  שבין  עוונות  חומר  בענין  בכלל,  ולמד,  וצא 

עבירות שבין אדם לחבירו, עד שירצה את חבירו. ומרן הגאון ר' א. י. ל. שטיינמאן זצ"ל, בכל שנה, 

בזמן אלול, הי' מזכיר דברי הרא"ש במס' פיאה )פ"א מ"א(, בתוך דרשותיו, אשר ממנו רואים חומר 

עבירות שבין אדם לחבירו. וז"ל הרא"ש, כי הקב"ה חפץ יותר במצות שיעשה בהם גם רצון הבריות 

מבמצות שבין אדם לקונו וכו', עכ"ל.

וכן הי' מזכיר את דברי הירושלמי מס' דמאי )פ"א ה"ג(, וז"ל, רבי פנחס בן יאיר הי' הולך לבית 

וועד, והי' נהר גינאי עולה על גדותיו, אמר לו נהר למה אתה מונע ממני ללכת אל בית הוועד, ונחצה 

הנהר לפניו, אמרו לו תלמידיו יכולים אנו לעבור, אמר להם, מי שיודע בנפשו שלא ביזה בן ישראל 

ינזק, ודייק ר' שטיינמאן זצ"ל בדברי רבי פנחס בן יאיר, שאמר "כל שלא ביזה  מימיו יעבור ולא 

את  שביזה  מה  על  מאהבה  גמורה  תשובה  עשה  אם  שאפי'  לומר  שבא  ומשמע  מימיו",  ישראל 
חבירו, אשר נעשית עונותיו זכויות, מ"מ, לא הגיע למדריגה זו של מי שלא ביזה את חבירו מימיו.3

ויש לנו להרחיב בענין הנ"ל, שהרי איתא בדרשות חת"ס )דרשות שבת שובה ח"א, עמ' י"ט( שמי 

שחטא במזיד כל ימי חייו ואכל טריפות ובסוף שב מאהבה, הרי נחשב כאילו כל ימיו אכל מקרבן 

פסח בירושלים, וכן מי שכל ימיו חטא במזיד ודיבר דברים בטלים, ועשה תשובה מאהבה, נחשב 

כאילו למד תורה כל ימי חייו. ומה נחשב תשובה מאהבה? איתא בס' צל"ח )ברכות דף ד:( שתשובה 

ושמעתי לבאר, משום, דאחר שעשה תשובה פעם  נחשב תשובה מאהבה.  שני פעמים מיראה, 

אחת, למה עושה תשובה פעם שני, ובהכרח שעושה כן מאהבה.  אמנם, מ"מ, רואים כאן, שלענין 

עבירות שבין אדם לחבירו אין אומרים כן, ואפי' שב מאהבה לא נחשב כעשה מצוות כל ימי חייו.

גם מצינו שיש מקורות שאפי' לחשוב רע על חבירו אסור הוא, וכדאיתא במדרש אגור ]והוא 

מדרש משנת ר' אליעזר פרשה ד', )הובא נמי בס' שיח השדה להגר"ח ק. זצ"ל ח"ג עמ' רי"א([, הרי שאפי' 

לחשוב לה"ר על חבירו אסור.4 

ויש לנו לסיים במה שאמרו חז"ל שמידה טובה מרובה, וא"כ, על אחת כמה וכמה טובה כפולה 

ומכופלת הוא, מי שמדבר טוב על חבירו, או שמחשב טוב על חבירו, ויש לציין לדברי המהרש"א 

ח"א במס' מכות )דף י:( שכתב שעל ידי כל מעשה, או דיבור, או מחשבה של האדם הוא בורא מלאך, 

וזהו  מחשבתו,  לקיים  אותו,  ומסייעים  אותו  מוליכים  ורצון,  ממחשבה  הנבראים  מלאכים  ואותם 

שאמרו, בדרך שאדם רוצה לילך, מוליכין אותו.  

3. ומובא נמי דיוק זה משמו בספר אילת השחר )זמירות שבת(.
4. ]א. ה. יש לציין מה ששמעתי מאת הגאון ר’ דן סג”ל שליט”א, לדייק מדברי החובות הלבבות נמי כזה, דאיתא בס’ 
חובות הלבבות )שער עבודת האלקים פ”ד( וז”ל והאזהרה שבחובת הלבבות כשתוף עם הבורא בסתר והחונף ואהבת 

עשות מה שהזהיר האל מלעשותו והגאוה והגובה והגאון ובזות בני אדם .., עכ”ל.[



תפילה לשמירת הלשון

פָנֶיךָ,  מִלְּ רָצוֹן  יְהִי  עוֹלָם,  ל  שֶׁ  רִבּוֹנוֹ 
נִי הַיּוֹם וּבְכָל יוֹם,  זַכֵּ תְּ  אֵל רַחוּם וְחַנּוּן שֶׁ
שׁוֹן הָרָע וּרְכִילוּת  י וּלְשׁוֹנִי מִלָּ מֹר פִּ לִשְׁ
עַל  אֲפִלּוּ  ר  דַבֵּ מִלְּ הֵר  וְאֶזָּ לָתָם.  בָּ וּמִקַּ
עַל  ר  דַבֵּ מִלְּ ן  כֵּ שֶׁ וְכָל  יְחִידִי,  אִישׁ 
וְכָל  מֵהֶם,   חֵלֶק  עַל  אוֹ  רָאֵל  יִשְׂ לָל  כְּ
ל  שֶׁ מִדּוֹתָיו  עַל  הִתְרָעֵם  מִלְּ ן  כֵּ שֶׁ
ר  דַבֵּ מִלְּ הֵר  וְאֶזָּ הוּא.   רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ
מַחֲלוֹקֶת,  לֵצָנוּת,  ה,  חֲנֻפָּ קֶר,  שֶׁ בְרֵי   דִּ
דְבָרִים,  אוֹנָאַת  גַאֲוָה,  עַס,  כַּ
אֲסוּרִים.   דְבָרִים  וְכָל  נִים,  פָּ נַת  הַלְבָּ
בָר  דָּ אִם  י  כִּ ר  לְדַבֵּ לּאֹ  שֶׁ נִי  וְזַכֵּ
י  נַפְשִׁ אוֹ  גוּפִי  לְעִנְיְנֵי  רִיךְ   הַצָּ
מָיִם.  ם שָׁ י וְדִבּוּרַי לְשֵׁ הְיוּ כָל מַעֲשַׂ יִּ וְשֶׁ




